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 บทความเร่ือง “ผลกระทบของการพัฒนากับการรักษาอัตลักษณของชาวมุสลิมเชื้อสาย

มาเลยในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล” เปนบทความที่พยายามคนหาขอมูลเบ้ืองตนเกี่ยวกับ

ผลกระทบของการพัฒนาของไทยที่มีผลตอการรักษาอัตลักษณของชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลย 

ผูเขียนพยายามที่จะถกเถียงวาการพัฒนาของรัฐไทยกอใหเกิดการเปล่ียนแปลงอัตลักษณของชาว

มุสลิม และบทความนี้พยายามวิเคราะหผลกระทบของการพัฒนาที่สําคัญ บทบาทของศาสนา

อิสลาม รวมถึงแนวทางตาง ๆ ของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในการปรับตัวใหเขากับนโยบายการ

พัฒนาของภาครัฐ ซึ่งบทความชิ้นนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยอาศัยขอมูลเชิงเอกสาร รวมทั้ง

การสัมภาษณเชิงลึกจากชาวมุสลิมในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล 

 ผลจากการศึกษาพบวา ผลกระทบของการพัฒนาของรัฐไทย ยึดถือแนวทางการพัฒนา

ตามแบบอยางตะวันตก ซึ่งมีผลกระทบตอการรักษาอัตลักษณของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยทั้ง

ทางลบและทางบวก ผลกระทบทางลบคือ การพัฒนานํามาสูการแยกเร่ืองทางศาสนาออกจาก

กิจกรรมทางโลก ในขณะที่ผลกระทบทางบวกคือ มุสลิมมีความต่ืนตัวที่จะรักษาอัตลักษณของ

ตนเองมากข้ึน ในขณะเดียวกันก็มีความพยายามที่จะปรับตัวใหทันตอการพัฒนาสมัยใหม ดวย

การสนับสนุนใหเกิดการศึกษาทั้งทางโลกและทางศาสนามากข้ึน การพัฒนาตามแนวทางตะวนัตก

ทําใหมุสลิมพยายามสรางระบบการศึกษามากข้ึน มีทางเลือกมากข้ึนในดานเศรษฐกิจ และ

กลายเปนผลตอเนื่องที่กอใหเกิดการพัฒนาคุณภาพชีวิตของมุสลิมในดานตาง ๆ ตามมา 

คําสําคัญ:  อัตลักษณมุสลิมรอบนอกกรุงเทพฯ 
 

Abstract 
  The study aimed to find out the impacts of westernized development over 

Identity awareness of Muslims communities along Bangkok periphery. The researcher 

analyzed the relations between national development policies an identity change of 

muslim identity. The qualitative research design, documentary, and in-dept interviews 

had been used as the research methodology. 

                                                            
*อาจารย ดร. หลักสูตรรัฐประศาสนศาสตรบัณฑิต คณะวิทยาการจัดการ มหาวิทยาลัยศิลปากร 
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 Findings had been shown westernization of national development policies raised 

impacts over both negatives and positives upon identity awareness of muslim 

communities in Bangkok periphery. In negatives, their westernized national development 

policies influenced over the separation of muslim region activities and globalization and 

in the positives, muslim communities enforced identity awareness by increasing of 

educational and economic factors as driving forces for muslim community ways of living. 

Keywords:  Muslim Identity, Bangkok periphery. 
 

 
1. บทนํา 
 ชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในเขตกรุงเทพฯ และปริมณฑล ไดแก ชาวมุสลิมในเขตจังหวัด

ฉะเชิงเทรา ปทุมธานี นนทบุรี มีประวัติความเปนมาชานานมาก ในทางประวัติศาสตรชาวมุสลิม

เช้ือสายมาเลยไดอพยพเขามาอยูในแถบกรุงเทพฯ ทั้งในฐานะเชลยศึก ในฐานะพอคาและนัก

เผยแพรอิสลาม การเขามาอยูในพื้นที่เมืองหลวงของชาวมุสลิมในฐานะเชลยศึกยอมเปนเร่ืองยาก

ที่จะตองดํารงตนและแสดงอัตลักษณอันโดดเดนและเขมขนของตนในพื้นที่การปกครองของรัฐไทย 

ณ ชวงเวลาดังกลาว อยางไรก็ดีชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยกลับสามารถดํารงครักษาอัตลักษณของ

ตนใหอยูไดเปนอยางดี และในบางชวงเวลาก็สามารถแสดงอัตลักษณของตนเองในการอยูรวมกับ

สังคมไทยไดเปนอยางดี ทั้งนี้ก็เนื่องจากการปรับตัวเองของชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลย อันเปน

ลักษณะหรือปจจับภายในของชาวมุสลิมเอง ในขณะเดียวกันก็ปฏิเสธไมไดวาปจจัยภายนอก เชน 

นโยบายของรัฐไทย อิทธิพลของศาสนาอิสลาม รวมทั้งปจจัยทางเศรษฐกิจที่ชวยประคับประคอง

ใหเกิดการรักษาอัตลักษณเฉพาะของตน และเปนที่ยอมรับในสังคมไทยในเวลาตอมาซ่ึงจะ

กลาวถึงในรายละเอียดตอไป  

  ผู เ ขียนเห็นวาถึงแมวาชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยเปนชนกลุมนอยในประเทศไทย 

โดยเฉพาะในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล เมื่อเปรียบเทียบกับชาวมุสลิมเชื่อสายมาเลยในภาคใต 

แตชาวมุสลิมในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล ก็สามารถตอสูรักษาอัตลักษณเฉพาะของตนเองไว

ได ทั้ง ๆ ที่พวกเขามีขอจํากัดตาง ๆ มากมายในการดํารงรักษาอัตลักษณของตนเอง ตัวอยางเชน 

ขอบัญญัติทางกฏหมายและนโยบายของรัฐบาลชุดตาง ๆ ที่เปนขอจํากัดสําคัญที่ทําใหอัตลักษณ

ของชาวมุสลิมในบางสวนขาดตอนและขาดหายไปในสังคมชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลย โดยเฉพาะ

อยางยิ่งนโยบายผสมกลมกลืน (assimilation) ในสมัยรัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม ที่สงผล

กระทบท่ีเปนรูปธรรมตอสังคมมุสลิมอยางใหญหลวง และไมเฉพาะมุสลิมในพื้นที่ภาคใตเทานั้น 
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 ในบทความช้ินนี้ ผูเขียนพยายามที่จะถกเถียงวานโยบายการพัฒนาประเทศของรัฐบาล

ไทยชุดตาง ๆ กอใหเกิดการเปล่ียนแปลงอัตลักษณของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในเขตพื้นที่

กรุงเทพฯ และปริมณฑล ทั้งนี้ อาจเนื่องมาจากปจจัยสําคัญหลายประการ ไดแก นโยบายของรัฐ

ไทย บทบาทของมุสลิมเชื้อสายตาง ๆ ในการสรางชาติไทย บทบาทของศาสนาอิสลาม และการ

ปรับตัวของชาวมุสลิมเพื่อรักษาอัตลักษณของตนเอง 

 
2. การพัฒนาและวาทกรรมการพัฒนา 
  “การพัฒนา” (development) มีอยูหลากหลายนิยาม แตโดยทั่วไปจะมีการใหความหมาย

ไปในทางบวกเสมอ ดังเชน การพัฒนามักจะหมายถึง กระบวนการในการปรับปรุง เปล่ียนแปลง 

เพื่อใหเกิดความเจริญกาวหนาไปสูสภาพที่ดีกวา หรือวิวัฒนาการไปในทางที่ดีข้ึน อยางมี

เปาหมายทั้งในทางรูปธรรมหรือกายภาพและนามธรรม1 นอกจากนี้นิยามของการพัฒนายังมี

เกณฑกําหนดในเชิงสัมพัทธหรือโดยการเปรียบเทียบกับส่ิงอ่ืน เชน การพัฒนาแลวกับความดอย

พัฒนา และกําลังพัฒนา นอกจากนั้น การพัฒนายังเปนแนวคิดที่มีเข็มมุง (goal-orientated) ที่

เช่ือมโยงกับจุดหมายปลายทาง ซึ่งก็คือสภาวะที่เรียกวาการพัฒนาแลว และอาจกลาวไดวาการ

พัฒนาเปนแนวคิดที่มีคานิยมอยางหนึ่งอยางใดสอดแทรกอยูเสมอ2 

  หากพิจารณาถึงแนวคิดเกี่ยวกับการพัฒนา ทั้งการพัฒนาในความหมายด้ังเดิมที่ถือเปน

กระแสคิดหลักของการพัฒนา (current development) ตราบจนทุกวันนี้ และแนวคิดวาดวยวาท

กรรมการพัฒนา ที่เปนทัศนะวิพากษตออํานาจ/ความรูของวาทกรรมการพัฒนาแบบกระแสหลัก 

ตลอดจนแนวคิดเร่ืองผลกระทบจากการพัฒนาและกระบวนการกลายเปนชายขอบที่กลาวมา

ขางตน แสดงใหเห็นถึงมิติดานตาง ๆ ของกระบวนการท่ีเรียกวาการพัฒนาไดอยางกวางขวางมาก

ยิ่งข้ึน สําหรับทัศนะเกี่ยวกับการพัฒนาของนักวิชาการมุสลิม สามารถพิจารณาไดจากทั้งดานของ

การยอมรับ (ภายใตเงื่อนไขของการประยุกตใช) และการปฏิเสธ สําหรับในดานของการยอมรับผล

พวงของการพัฒนา อาจพิจารณาไดจากแนวคิดที่ ดี รับอิทธิพลจากกระแสอิสลามานุวัตร 

(Islamization) อันเปนแนวคิดที่นักวิชาการมุสลิมสมัยใหม พยายามหาทางออกใหกับสังคมมุสลิม

                                                            
1 สิทธิพันธ พุทธหุน, (2541) 
2 เดวิด โกลดสเวอรธี (ม.ป.ป.) 
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  สวนการปฏิเสธแนวทางการพัฒนาแบบตะวันตก ซึ่งแยกรัฐหรือการเมืองกับศาสนาออก

จากกัน จนกลายเปนมาตรวัดของความทันสมัย แตสังคมอิสลามคือตัวอยางที่แสดงใหเห็นถึง

ขอบกพรองของแนวทางการพัฒนาแบบตะวันตก เนื่องจากสังคมอิสลามอาศัยกฎเกณฑทาง

ศาสนาในการกําหนดเกณฑคุณคาทางสังคม มากกวาการใชมาตรวัดทางวิทยาศาสตร ซึ่งสามารถ

พบไดจากแนวคิดที่ไดรับอิทธิพลจากกระแสอิสลามแบบด้ังเดิม (Islamic fundamentalism) ที่

ปฏิเสธแนวทางสมัยใหมอยางสุดข้ัว และนักวิชาการมุสลิมบางสวน ไดตอบโตตอแนวทางการ

พัฒนาทางการเมือง วาเปนการใชคานิยมประชาธิปไตยตามมารฐานของสังคมตะวันตกมาบีบค้ัน

สังคมอ่ืน ๆ โดยเฉพาะถือวาเปนความพยายามของตะวันตกที่จะเขามาลดทอนคานิยมของ

ประเพณีการปกครองด้ังเดิมของสังคมมุสลิม ซึ่งยึดมั่นกับแนวทางท่ีศาสนากําหนด และมีความ

เปนประชาธิปไตยเหนือกวาแนวทางประชาธิปไตยแบบตะวันตก4 

  กระแสอิสลามานุวัตรที่มีอิทธิพลอยูในสํานักหรือสถาบันการศึกษาสําคัญ ๆ ในหลาย

ประเทศ รวมทั้งในประเทศไทย ใหความสนใจกับการพัฒนาในฐานะกระบวนการที่สามารถดําเนิน

ควบคูไปกับแนวทางของศาสนาอิสลามได โดยไมไดมุงโจมตีและกีดกันกระแสการพัฒนาแตฝาย

เดียว แตเห็นวามุสลิมควรเลือกที่จะปรับเปลี่ยนแนวทางการพัฒนา และใชประโยชนจากความรู

ดานตาง ๆ ที่สงผลตอความเปลี่ยนแปลงของโลกสมัยใหมไปพรอม ๆ กันดวย 

  แตเม่ือพูดถึงวาทกรรมการพัฒนา (Development discourse) จะเปนการใหความสนใจ

กับการพัฒนาในแงมุมของการวิเคราะหวาทกรรม (discourse analysis) ทําใหทราบไดวา

ความหมายของการพัฒนาที่ถูกผลิตสรางจากประเทศมหาอํานาจตะวันตกภายหลังสงครามโลก

คร้ังที่สอง และแพรหลายไปอยางรวดเร็วในเวลาตอมา แทจริงแลวมิไดมีนัยที่หยุดนิ่ง ตายตัว แตมี

การเปล่ียนแปลงนัยของคําดังกลาวอยูตลอดเวลา จากความหมายในยุคเร่ิมแรกที่ยึดถือวา

หมายถึงทฤษฎีการทําใหเปนสมัยใหมหรือทันสมัยอยางสังคมตะวันตก (modernization theory) 

ซึ่งถูกเปล่ียนแปลงไปเมื่อนักวิชาการเร่ิมพบวาการทําใหทันสมัยอยางสังคมตะวันตก กลับทําให

เกิดปญหาแกสังคมของประเทศโลกที่สามหรือประเทศดอยพัฒนาในประการตาง ๆ อยางมากมาย 

(ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, 2543, หนา 17) 

  ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร ใชแนวการวิเคราะหวาทกรรมเพื่อใหความหมายของวาทกรรมใน

เชิงระบบและกระบวนการผลิตสรางอัตลักษณและความหมายใหกับสรรพสิ่งตาง ๆ ในสังคม วาท

กรรมยังทําหนาที่ตรึงส่ิงที่ถูกสรางข้ึนมานั้นใหดํารงอยูและเกิดการยอมรับ จนกลายเปนวาทกรรม

                                                            
3 นิพนธ โซะเฮง, (2551, หนา 264) 
4 อับดุล ราชิด โมเต็น (2551) 
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  การวิเคราะหวาทกรรมการพัฒนา ก็จะเร่ิมตนดวยคําถามที่พื้น ๆ ที่สุดและดูเหมือนงาย

ที่สุดวา “อะไรคือสิ่งที่เรียกวา ‘การพัฒนา’ (what is development?) แตการต้ังคําถามดังกลาว

ของแนวการวิเคราะหวาทกรรม มิใชดวยวัตถุประสงคที่ตองการสรางหรือกําหนดคํานิยามที่

แนนอน ตายตัว ชัดเจน และสามารถวัดคาในเชิงปริมาณไดใหกับส่ิงที่ศึกษา/พูดถึง อยางความ

พยายามของนักทฤษฎีแนวปฏิฐานนิยมและประจักษนิยมที่เรียกวา “คํานิยามเชิงปฏิบัติการ” 

(operational definition) แตเปนการต้ังคําถามเพื่อตองการตรวจสอบหรือสืบคนวาเอกลักษณและ

ความหมายของส่ิงที่ เ รียกวา/ถือวา “การพัฒนา” นั้นถูกสรางข้ึนมาไดอยางไรและมีการ

เปล่ียนแปลงอยางไรบาง7 

  ภารกิจหลักของการวิเคราะหวาทกรรมการพัฒนา ประการแรก คือการแสดงใหเห็น

กระบวนการในการสรางหรือสถาปนาอํานาจนํา (hegemony) วาทกรรมหลักของการพัฒนาชุด

หนึ่ง วามีข้ันตอน ความสลับซับซอน และความเปนมาอยางไร ประการตอมา คือการแสดงใหเห็น

ถึงความแยบยลของอํานาจและการครอบงํา ที่แฝงอยูในรูปของความรูและความจริงเกี่ยวกับการ

พัฒนา8  เหตุผลที่การศึกษาในแนวทางการวิเคราะหวาทกรรม สามารถเปดเผยใหเห็นถึงความ

เปล่ียนแปลงดานตาง ๆ ของการพัฒนา ตลอดจนความเปนการเมืองของการพัฒนา ไดวาแทจริง

แลวเราไมอาจจะยอมรับหรือปฏิเสธอัตลักษณและความหมายของการพัฒนาไดอยาง

ตรงไปตรงมา หรือยึดถือความจริงชุดหนึ่งชุดใดเทานั้น แตควรศึกษาการพัฒนาจากดานของ

แนวคิดและภาคปฏิบัติการของวาทกรรมการพัฒนา โดยเฉพาะอยางยิ่งการทําความเขาใจ

                                                            
5 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร (2543, หนา 19-20) 
6 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร (2543, หนา 21) 
7 เพิ่งอาง, หนา 30 
8 เพิ่งอาง, หนา 44-45 
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  ผูเขียนเห็นวาคุณประโยชนที่สําคัญของการวิเคราะหวาทกรรมการพัฒนาดังกลาว ก็คือ

ทําใหสถานภาพของการพัฒนา (ตามความหมายแบบด้ังเดิม) ที่เคยมีความ “ศักด์ิสิทธ” กลายเปน

แนวทางที่พึงปรารถนาของแตละสังคม และเปดโอกาสใหคุณคาตามมาตรฐานของสังคมตะวันตก

อยูในสถานภาพที่เหนือกวาสังคมในพ้ืนที่อ่ืน ๆ จนสามารถเบียดขับวิถีชีวิตทางสังคมนอกเหนือ

มาตรฐานตะวันตกใหดอยคุณคาหรือไรคุณคาลงไปอยางส้ินเชิง ดังที่วาทกรรมการพัฒนาไดสราง

คูตรงขามในลักษณะของ “ความดอยพัฒนา” ข้ึนมา และกําหนดใหความดอยพัฒนาเปน

เคร่ืองหมายหรือตราติดตัวแกสังคมที่อยูนอกเหนือเกณฑมาตรฐานแบบสังคมตะวันตก ซึ่ง

หมายความวาสังคมที่ไดชื่อวาดอยพัฒนาตองตกเปนเปาหมายในการกระทําของวาทกรรมการ

พัฒนา หากเราเปดเผยกลไกที่ซอนเรนของการพัฒนาดวยวาทกรรมได ก็เทากับเราสามารถเขาใจ

ไดวาการพัฒนามิไดมีสถานภาพเหนือกวาจนกดทับ/ปดกั้นสถานภาพของสังคมอ่ืน ๆ ทีต่กเปนรอง

หรืออยูในฐานะดอยพัฒนา ซึ่งเทากับมีผลทําใหการพิจารณาความแตกตางของสังคม ไมไดถูกตี

คาดวยความเหนือกวาหรือความดอยกวากัน แตสามารถศึกษาเชิงเปรียบเทียบคุณลักษณะ

ประการตาง ๆ ของแตละสังคมไดในแงของความแตกตางหลากหลายมากกวา 
  
3. ประวัติความเปนมาของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในเขตกรุงเทพฯ และปรมิณฑล 
 จากบันทึกทางประวัติศาสตร รวมทั้งขอเขียนของนักวิชาการทั้งในประเทศและนอก

ประเทศตางก็บงช้ีใหเห็นวา ชาวมาเลยมุสลิมสวนใหญในภาคกลางและปริมณฑลในปจจุบัน ถูก

กวาดตอนเขามาในฐานะเชลยสงครามในชวงสมัยกรุงศรีอยุธยาและรัตนโกสินทรหลายคร้ัง 

โดยเฉพาะในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ไดสงกองทัพไปปราบเมือง

ปตตานีที่ “กอกบฎ” ใน พ.ศ. 2328 และใน พ.ศ. 2334 และใน พ.ศ. 2374 และในรัฐสมัยของ

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ก็มีการปราบ “การแข็งเมือง” ของเมืองไทรบุรี และ “หัวเมือง

แขก” ทั้งเจ็ด เชลยศึกมุสลิมจึงถูกตอนมาอยูที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล9 ในขณะที่มุสลิมเชื้อสาย

มาเลยรุนแรกที่ถูกกวาดตอนอยูในรัฐสยามในสมัยกรุงศรีอยุธยา แตเขามามากที่สุดในชวงตนกรุง

รัตนโกสินทร10 การถายทอดเร่ืองราวจากบุตรหลานในปจจุบันของเชลยศึกมุสลิมเช้ือสายมาเลย 

ทําใหทราบถึงประวัติความเปนมาของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในเขตกรุงเทพฯ และปริมณฑล ได

กระจางพอสมควร 

                                                            
9 อิมรอน มะลูลีม. วิเคราะหความขัดแยงระหวางรัฐบาลไทยกับมุสลิมในประเทศ: กรณีศึกษา กลุมมุสลิมในเขตจังหวัดชายแดน

ภาคใต (กรุงเทพฯ : อิสลามิก อะเคดามี, 2538) หนา 10 
10 เพิ่งอาง, หนา 11  
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  ตนตระกูล... เปนชาวมาลายู เขามากรุงเทพฯ  ต้ังแตสมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 3 โดยมา

อยูแถว ๆ พญาไท บานครัว และคอย ๆ ยายมาอยูยานเอกมัย คลองตัน กอนที่จะยายมาอยูยาน

เจียรดับ เขตหนองจอกและถอยรนมาอยูที่แหงนี้ (ตําบลบึงคอไห อําเภอลําลูกกา จังหวัดปทมุธาน)ี
11 

   โตะเราเกิดมะกะฮ เกิดซาอุด้ี สมัยนั้นเขามาเรือ เขาเกิดจากโนนแหละ ตอมาแมเขากม็ลูีก 

ตอนนี้ก็อยูโนนซาอุด้ี ‘โตะเดะ’ ก็มีพี่มีนองมีญาติหลายคน ตอนชวงสงครามโลก เม่ือเกิดสงคราม

เขาก็มานี่ พอเงียบเขาก็ไปอยูโนน สมัยกอนไปซาอุด้ีไปเรือ เขาก็ฝากโฉนดมาตั้ง 300 ไร... ก็เปน

ความกันต้ังนานก็ยอม โตะผมก็บอกวา ซาอุด้ีเขาอยูหนา ‘มารอ’ (มัดยิดที่มะกะฮ) ทางการเขา

เวนคืนเขาก็ใหเยอะ เขามก็กลับมาาจากซาอุด้ี โตะกีเราช่ือยีสัน โตะเราเปนคนอาหรับ เขาไปเรียน 

เขาก็กลับมา แลวยีสันก็มาตาย โตะเขาไปอยูที่ซาอุด้ี เขาเกิดคลอง 18 นะ ตอนนี้เขาก็ยังอยูซาอุด้ี 

แต ‘กี’ เยาะของโตะ (ตาทวด) เขาเปนคนหนองบอน อะไรนี่ เขาไปเรียนที่ซาอุด้ี เขามาชวงสงคราม 

เขามาเรือ สมัยนั้นชาวมุสลิมไมไดไปเคร่ืองบิน เขาไปเรือ พอแมผมมาอยูที่นี่บางน้ําเปร้ียว แตกอน

อยูคลอง 18 ตอนหลังยายมาอยูที่นี่ แต ‘กี’ เรา แฟนของโตะเปนคนทางใตเปนมาลายู ก็มา

แตงงานกับโตะเรา แลวก็มาอยูนี่12 

  ชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยเปนชาวมุสลิมกลุมใหญที่สุดในประเทศไทย และอาศัยอยู

หนาแนนในส่ีจังหวัดชายแดนภาคใตในปจจุบัน และเนื่องจากการเปนชนกลุมใหญ (majority) 

นี่เองที่ทําใหการรักษาอัตลักษณดานตาง ๆ ของพวกเขาดํารงอยูในฐานะวัฒนธรรมกระแสหลักใน

สังคมมุสลิม จะสังเกตเห็นไดวาชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยใชภาษามาเลยเปนภาษาหลักในการ

ส่ือสาร ในขณะที่วัฒนธรรมอ่ืน ๆ นั้นไดรับอิทธิพลมาจากศาสนาอิสลามมาก โดยเฉพาะอยางยิ่ง

เกี่ยวกับหลักความศรัทธาและหลักปฎิบัติในศาสนาอิสลาม 

 ในขณะที่ชาวมุสลิมเ ช้ือสายมาเลย ในเขตกรุงเทพฯ  และปริมณฑล  เ ร่ิมมีการ

เปล่ียนแปลงอัตลักษณของตนในบางดาน โดยเฉพาะอยางยิ่งการขาดตอนไปของการใชภาษา

มาเลยในการสื่อสาร และภาษาไทยไดกลายมาเปนภาษาหลักในการส่ือสารและการถายทอด

                                                            
11 ฮาลีม  สิริยามัน สัมภาษณเมื่อ 2552 อิหมามฮาลีม สิริยามัน ปจจุบันอายุ 90 ป อดีตประธานคณะกรรมการอิสลามประจํา

จังหวัดปทุมธานี ถือเปนผูนําศาสนาอิสลามคนสําคัญที่สุดคนหน่ึงของจังหวัดปทุมธานี ไดรับการยกยองและนับถือจากชาวมุสลิม

ในพื้นที่เปนอยางสงู เลาเรียนหลักศาสนาอิสลามจนมีความรูแตกฉานจากทานอาจารยตวน สุวรรณศาสตร อดีตจุฬาราชมนตรี มี

ลูกศิษยที่เติบโตและประกอบอาชีพอยูในวงการตาง ๆ ทั้งภาครัฐและเอกชน ในฐานะที่เปนปราชญทางศาสนา มีความต้ังใจอยาง

สูง และเปนครูสอนศาสนาที่อุทิศตนเพื่อถายทอดการนําหลักการอิสลามมาใชในการดําเนินชีวิตของชาวมุสลิมในพื้นที ่

12 สุดิน กลิ่นสาด, สัมภาษณ 2552 อดีตนายกองคการบริหารสวนตําบลบึงน้ํารักษและกํานัน อําเภอบางน้ําเปร้ียว จังหวัด

ฉะเชิงเทรา ขณะใหสัมภาษณเพิ่งสําเร็จการศึกษาระดับปริญญาตรี หลักสูตรรัฐประศาสนศาสตรบัณฑิต มหาวิทยาลัยราชภัฎ

ฉะเชิงเทรา 
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  อยางไรก็ตาม ชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล ยังคงรักษาอัต

ลักษณที่สําคัญมากที่สุดเอาไวได นั่นก็คือ การรักษาหลักคําสอนในศาสนาอิสลามไวไดอยาง

เหนียวแนน ซึ่งกระบวนการในการรักษาอัตลักษณทางศาสนาดังกลาวนี้ เปนผลโดยตรงมาจาก

การที่อิสลามใหความสําคัญเร่ืองการศึกษาโดยเฉพาะอยางยิ่ง การศึกษาดานศาสนา เพราะใน

ศาสนาอิสลามมีหลักปฏิบัติตาง ๆ ที่สําคัญ เชน การละหมาด (การเคารพภักดีพระเจา) การถือศีล

อด และอ่ืน ๆ อีกมากมาย ซึ่งหากวามุสลิมไมเรียนรูหลักศาสนา ขอบัญญัติตาง ๆ เสียแลว เขากไ็ม

สามารถดํารงตนความเปนมุสลิมและปฏิบัติตามหลักศาสนาอยางถูกตองได สําหรับมุสลิมแลวไม

วาเขาจะมีเชื้อสายใดก็ตามทุกคนตางยึดมั่นวา ศาสนาคือแนวทางในการดําเนินชวีติของพวกเขา13 

ดังที่ชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล ทานหนึ่งไดกลาววา “อิสลามคือ

ชีวิต และเปนส่ิงที่ไมอาจละเลย เปนความศรัทธาที่มุสลิมทุกคนมีตออัลลอฮและศาสดามูฮําหมัด 

ที่ชาวมุสลิมทุกคนตระหนักและไมสามารถยกเวนหลักปฏิบัตินี้ได”14 

 อาจกลาวไดวา ชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยใหความสําคัญในเร่ืองของศาสนามากกวาอัต

ลักษณทางชาติพันธ คือ “ภาษามาเลย” สวนบทบาทและอิทธิพลของศาสนาอิสลามจะกลาวถึงใน

รายละเอียดขางหนา 
 3.1 ชาวมุสลมิเชื้อสายตาง ๆ ในประเทศไทย 
 มุสลิมในประเทศไทยมีเชื้อสายที่แตกตางกันไป เช้ือสายมาเลยเปนกลุมมุสลิมที่ใหญที่สุด

ในประเทศไทย อยางไรก็ดียังมีชาวมุสลิมเชื้อชาติตาง ๆ อาศัยอยูในประเทศไทย ดังที่ อิมรอน มะลู

ลีม ไดจําแนกเชื้อสายมุสลิมไวดังนี้ 

1. มุสลิมเชื้อสายจามหรือเขมร 
2. มุสลิมเชื้อสายอาหรับ-เปอรเซีย 

                                                            
13 Abul A’la Maududi, Towards Understanding Islam, (Nairabi: The Islamic Foundation, 1973), p 1-4. 
14 เสรี ล้ําประเสริฐ, อางแลว 
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3. มุสลิมเชื้อสายอินเดีย และเอเชียใต 

4. มุสลิมเชื้อสายจีน 

5. มุสลิมเชื้อสายมาเลย 
  เปนที่นาสังเกตอยางยิ่งวาชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลย และอินโดนีเชียมีความใกลชิดกันทั้ง

ดานศาสนา ภาษา และประเพณีวัฒนธรรม และดวยความใกลชิดและความคลายคลึงกันดังกลาว 

จึงไดเกิดกลุมประเทศในแหลมมาลายู หรือเรียกกันวา “โลกมาเลย” (Malay World) ซึ่งคนไทย

มุสลิมเชื้อสายมาเลยในสามจังหวัดชายแดนภาคใต มีความรูสึกรวมที่วาพวกเขาเปนสวนหนึ่งของ

โลกมาเลย โดยเฉพาะในกลุมผูนําขบวนการตาง ๆ ในภาคใตของไทย ทั้งนี้เพราะพวกเขายังคงมี

ภาษามาเลยและวัฒนธรรมตาง ๆ ที่กลมกลืนกันคอนขางมาก ในขณะที่ชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลย

ในภาคกลางหรือเขตกรุงเทพฯ และปริมณฑล กลับมีความรูสึกผูกพันธกับโลกมาเลยนอยกวาชาว

มุสลิมเชื้อสายมาเลยในจังหวัดชายแดนภาคใต ยิ่งไปกวานั้นพวกเขากลับมีความรูสึกในความเปน

คนไทยมาก อันเนื่องมาจากภาษาไทยและการกลอมเกลาทางสังคมในระบบ และส่ิงแวดลอมตาง 

ๆ ในสังคมไทย กระนั้นก็ดี สิ่งที่ยังคงอยูในอัตลักษณที่สําคัญอยางเหนียวแนนของพวกเขาก็คือ 

“ศาสนาอิสลาม” 

 
4. อิทธิพลของศาสนาอิสลามตอชาวมสุลิมในประเทศไทย 
 4.1 การเขามาของศาสนาอิสลาม 
ศาสนาอิสลามไดกําเนิดข้ึนในคริสตศตวรรษที่ 7 และพยายามเขาไปสูเอเชียใตและเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใตในปลายศตวรรษเดียวกัน ถึงแมวาจะมีการอางถึงวาศาสนาอิสลามไดเขามาสู

เอเชียตะวันออกเฉียงใตในตศตวรรษที่ 13 ก็ตาม15 แตมุสลิมชาวอาหรับไดมีการติดตอคาขายกับ

ชาวเอเชียตะวันออกเฉียงใตกอนหนานั้น ที่สําคัญก็คือ พอคาชาวอาหรับมักจะแตงงานกับคน

ทองถิ่นที่เขามาติดตอคาขาย เพื่อเปนฐานทางการคาและเปนฐานในการเผยแพรศาสนาอิสลาม 

นักประวัติศาสตรมีความคิดเห็นแตกตางกันไปตามขอมูลที่ตนเองครอบครองอยู เชน เซอรริชารด 

วินสเตดท (Richard Winstedt) กลาววา ขณะที่มารโคโปโลชาวเวนิสเดินทางจากอิตาลีไปเมืองจีน 

และผานคาบสมุทรมาเลเซียชวงขากลับในป ค.ศ. 1292 เขาไดพบพอคาชาวอาหรับกําลังเผยแพร

ศาสนาอิสลามแกเจาเมือง และครอบครัวในเกาะสุมาตรา 16 อยางไรก็ดีนักประวัติศาสตรมี

ความเห็นตรงกันวา หลังจากศาสนาอิสลามเขามาสูเอเชียใตและก็เขามาในเอเซียตะวันออกเฉียง

ใต ที่รวมถึง ประเทศมาเลเซีย อินโดนีเซีย และปตตานีในภาคใตของไทย17  

                                                            
15  รําไพ อุดมไพจิตรกุล, ประวัติเอเชียใต (มหาสารคาม : วิทยาลัยมหาสารคาม,2332) 
16 อิมรอน มะลูลีม ปญหา...  หนา 2 
17 อางแลว, หนา 2 
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  ศาสนาอิสลามไดหยั่งรากลึก และมีอิทธิพลตอชาวมาเลยมุสลิมในแถบภาคใตของไทย 

โดยเฉพาะในชวงศรวรรษที่ 14 อิทธิพลของศาสนาอิสลามมีความเขมแข็งมากจนกระทั่งวา 

ปตตานีไดกลายเปนอาณาจักรหน่ึงที่เขมแข็งและเปนศูนยกลางของศาสนาอิสลามอยูในภาคใต 

นับแตนั้นเปนตนมา ศาสนาอิสลามจึงมีอิทธิพลตอชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยในภาคใตของไทย 

หลังจากรัฐปาตานีไดออนแอลง และรัฐไทย (สยาม) ไดเขามาแยงชิงพื้นที่ทางอํานาจและอิทธิพล

เหนือชาวมุสลิมภาคใต พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช โดยปราบปรามมุสลิม

ในรัฐปตตานี ในป พ.ศ. 2323 และ พ.ศ. 2334 และกวาดตอนชาวมุสลิมปตตานีไปอยูที่อ่ืน เพื่อลด

จํานวนประชากรของปตตานีและทําใหปตตานีออนแอลง ในขณะเดียวกันก็เปนการเพิ่มประชากร

ของประเทศไทยไปในตัวดวยเชนกัน และสมัยสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ไดตอนชาวมุสลิม

ปตตานีที่แข็งเมืองมายังนครศรีธรรมราช กรุงเทพฯ และบริเวณใกลเคียง ใน พ.ศ. 2374 และ พ.ศ. 

2381 ดังนั้นจะเห็นไดวาการอพยพชาวมุสลิมมายังกรุงเทพฯ ก็เปนการอพยพเอาศาสนาอิสลาม

และวัฒนธรรมตาง ๆ ของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยเขามาดวย 

 อันที่จริงสําหรับชาวมาเลยมุสลิมแลว ศาสนาอิสลามกับภาษามาเลยมีความสัมพันธกัน

อยางแนบแนน จนมีความเขาใจวา คนที่พูดภาษามาเลยคือคนที่นับถือศาสนาอิสลาม18 ในขณะที่

คนที่พูดภาษาไทยคือคนที่นับถือศาสนาพุทธ ลักษณะดังกลาวนี่เองที่นักวิชาการมุสลิมอยาง ดร.

สุรินทร พิศสุวรรณ มองวาเปน (Malaynic Nationalism)  กลุมชาตินิยมชาติพันธมาเลย ซึ่งไมตรง

ตอเจตนารมณของศาสนาอิสลาม ที่ไมยึดติดกับเร่ืองชนชั้น วรรณ ชาติพันธ ภาษา ยึดถือวาใคร

เกรงกลัวพระเจาเปนเร่ืองใหญที่สุด และน่ันแหละคือสถานะที่สูงสุดที่อิสลามยอมรับ19 ชาวมุสลิม

เชื้อสายมาเลยในกรุงเทพฯและรอบนอกรุงเทพฯ ในปจจุบันสวนใหญไมสามารถพูดภาษามาเลย

ไดแลว แตพวกเขายังยึดถืออัตลักษณและความโดดเดนของศาสนาอิสลามไดเปนอยางดี ถึงแมวา

จะถูกคอนขอดเอาวา ถูกกลืนกินเขากับสังคมไทยหมดแลวก็ตาม และแนนอนวานโยบายของรัฐ

ไทยในการผสมกลมกลืน เชื้อชาติภาษาตาง ๆ ที่มีอยูในสังคมไทยเปนนโยบายท่ีแยบยลและตอง

ใชเวลานาน และประสบผลสําเร็จ ดังที่เกิดข้ึนในสังคมชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในเขตกรุงเทพฯ 

และปริมณฑล 

 ขอมูลจากการสัมภาษณชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยในพื้นที่กรุงเทพฯ และปริมณฑล 

ชี้ใหเห็นวาชาวมุสลิมมีความภาคภูมิใจในการมีสวนรวมในการสรางชาติไทย (Nation Building) 

ซึ่งจําเปนตองมีความรูสึกรวมในความเปนชาติ (collective self consciousness) ถึงแมวาในเชิง

ทฤษฏีเร่ืองของความเปนชาติ (Nation) อาจตองประกอบดวย เช้ือชาติ ภาษา วัฒนธรรม อัน

เดียวกัน เพื่อที่จะเปนฐานในการสรางรัฐชาติ (Nation-state) ตอไป แตในกรณีของชาวมุสลิมเช้ือ

                                                            
18 ความเขาใจดังกลาวอาจเปนความแยบยลในการรักษาอัตลักษณดานภาษา 
19 อัลกุรอาน 
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ผูใหญไพโรจน  โซะเฮง20 ไดใหคําสัมภาษณเกี่ยวกับบทบาทของศาสนาอิสลามวา   

ศาสนาอิสลามมีอิทธิพลกับชีวิตของคนในชุมชนมุสลิมมาก แตก็มีข้ึนมีลง ทั้งนี้ข้ึนอยูกับหลัก

ศรัทธา (อีมาน) ของมุสลิมวามีความเขมแข็งเพียงใด...การมีสวนรวมในการสรางชาติไทยก็เปน

เร่ืองที่มุสลิมใหความรวมมือเปนอยางดี จากอดีตถึงปจจุบัน ตระกูลผมไมวาจะเปน ปู อา ของผม

ตางก็เปนตัวแทนของภาครัฐในระดับทองถิ่น ปูเปนผูใหญ อาก็เปนผูใหญ ลูกพี่ลูกนองผมก็เปน

กํานันก็มี ถาตรงนี้เปนสวนหนึ่งที่เรียกวาความรูสึกรวมในการรักชาติแลว ผมคิดวาบทบาทเหลานี้

ก็เปนหนาที่ของพวกเราชาวไทยนะ 

 ในขณะที่เสรี ลํ้าประเสริฐ ไดกลาวถึงบทบาทของอิสลามไววา “อิสลามคือชีวิต และเปน

ส่ิงที่ไมอาจละเลย เปนความศรัทธาที่มุสลิมทุกคนมีตออัลลอฮและศาสดามูฮําหมัด ที่ชาวมุสลิม

ทุกคนตระหนักและไมสามารถยกเวนหลักปฏิบัตินี้ได” (เสรี ลํ้าประเสริฐ, ผูใหสัมภาษณ, 2552)21 

อาจารยฮัจยีอิสมาแอล ดีเจริญ ไดใหความกระจางเกีย่วกับเร่ืองบทบาทของศาสนาอิสลามไววา 

“อิสลามเขามามีสวนในการดํารงชีวิตของมุสลิมในทุก ๆ เร่ืองต้ังแตเกิดจนตาย ไมวาเขาจะหลับ

หรือต่ืน จะเดินจะนัน่ จะโสดหรือแตงงาน ทุกการกระทําของมุสลิมตองมีเปาหมายเพื่อพระองค

อัลลอฮสวนเปาหมายสวนตัวเปนเร่ืองรองลงมา ขอใหเขาใจใหถูกตอง” ขณะที่อิหมามมะยดิ อุ

สมาลี22 ใหขอมูลเกี่ยวกับเร่ืองนี้ไวในทาํนองเดียวกันวา “อิสลามแกปญหาไดทกุส่ิง แมแตเร่ือง

ยาเสพติด ถาเรานําหลักศาสนามาใชจริง การแกปญหายาเสพติดยอมกระทาํไดโดยงาย ทีนี้ข้ึนอยู

กับวาเรานาํมนัมาใชหรือไม”  

  ในขณะที่อาจารยอุดม ผลเจริญ23 ขาราชการครูและผูนําศาสนาอิสลามในพ้ืนที่ไดให

ขอคิดเอาไววา  

  “สังคมวันนี้มันเจ็บปวย ตองนําหลักศาสนาและจริยธรรมเขามาแก เมื่อมองในภาพรวม

ของบทบาทศาสนาอิสลามทมีตอมุสลิมรอบนอกกรุงเทพฯ  และไมวาที่ใดก็ตาม จะมีบทบาทในวิถี

                                                            
20 อดีตกํานัน ตําบลบึงน้ํารักษ อําเภอบางนํ้าเปร้ียว จังหวัดฉะเชิงเทรา เปนชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยซ่ึง ปูยา ตายาย เปนเชลยศึก

อพยพมาจากจังหวัดปตตานี มาอยูกรุงศรีอยุธยา กอนที่จะยายถิ่นฐานมาอยูในจังหวัดฉะเชิงเทราในปจจุบัน 
21 กรรมการจัดงานเมาลิดกลางประจําจังหวัดปทุมธานี ประจําป 2552 และประธานสตรีอาสาจังหวัดปทุมธานี มีบทบาทสําคัญใน

ฐานะผูนําสตรีอาสาสมัครของจังหวัด เปนผูมีสวนสําคัญในการสงเสริมบทบาทของสตรีในการมีสวนรวมพัฒนาทองถิ่นและชุมชน 
22 ปจจุบันเปนอิหมามประจํามัสยิดดารุซซุนนีในเขตหนองจอก กรุงเทพฯ  
23 ขาราชการครู อายุ 54 ป ระดับประถมศึกษา โรงเรียนสุเหราคลอง 15 ในเขตอําเภอบางน้ําเปร้ียว เปนชาวอําเภอลําลูกกา จังหวัด

ปทุมธานี โดยกําเหนิด และปจจุบันก็อาศัยอยูในอําเภอลําลูกกา จังหวัดปทุมธานี 
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 ดังนั้น โดยสรุปแลวอิสลามเปนปจจัยหลักสําหรับชีวิตมุสลิม ไมวาเร่ืองใดที่เปนปจจัย

ภายนอก อยางเชน นโยบายการพัฒนาของรัฐไทยก็จะถูกดีคุณคาบนกรอบศาสนาเชนกัน 

 
5. บทบาทของชาวมุสลมิ 
 ชาวมุสลิมในประเทศไทยไมวาจะมีเชื้อชาติใดก็ตาม ตางก็มีบทบาทและหนาที่ตาม

ความสามารถในการพัฒนาชาติไทย นับแตอดีตจนถึงปจจุบัน ชาวมุสลิมไดเขาไปมีบทบาทในการ

ทํานุบํารุงชาติ ศาสนา และพระมาหกษัตริยไทย ฉนั้น การรวมกันพัฒนาชาติไทยมิใชเปนหนาที่

ของคนไทยเช้ือชาติใดโดยเฉพาะ หรือศาสนาใดโดยเฉพาะ แตคนไทยทุกคนที่อยูในประเทศไทยใน

ฐานะ “ประชากร” (Citizen) ตางตองทําหนาที่ตามความสามารถของตน ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมท 

ไดกลาวปาถกฐาไวในตอนหนึ่งวา  

ประเทศไทยนี้มิใชของคนหมูใด คณะใด มาสรางข้ึนโดยเฉพาะ ประเทศไทยเร่ิมตนข้ึนดวยคน

หลายชาติ หลายศาสนามารวมเขาอยูใตการปกครองอันเดียวกัน มีโชคชะตาแหงชีวิตรวมกัน... ใน

ประวัติศาสตรชาติไทยจะเห็นไดวามุสลิมไดรับราชการในตําแหนงสูง ๆ ก็มี ไดรับราชการรบทัพจับ

ศึกปราบศรัตรูมาก็มี ไดเขาชวยกูประเทศไทยไวไมใหตกอยูใตอิทธิพลของชาติอ่ืน ๆ หรือตกไปเปน

ประเทศราชของชาติอื่นก็ไดทํามาแลว24 

  ชาวมุสลิมไดสรางวีระกรรมและมีสวนรวมในกิจกรรมตาง ๆ ในการพิทักษรักษาแผนดิน

ไทยมาทุกยุคทุกสมัย นับต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา กรุงธนบุรี กรุงรัตนโกสินทร จนถึงปจจุบัน25 มี

ขอสังเกตที่สําคัญเกี่ยวกับบทบาทของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลย ก็คือ ชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยเร่ิม

มีบทบาทเพิ่มมากข้ึนในชวงสมัยกรุงรัตนโกสินทร ซึ่งแตเดิมบทบาทของมุสลิมในราชสํานักหรือที่

รับราชการในตําแหนงสูง ๆ มักจะมาจากชาวมุสลิมเช้ือสายเปอรเซีย26 สวนบทบาทของมุสลิมเช้ือ

สายมาเลยเร่ิมมีมากขึ้นโดยเฉพาะหลังเกิดการเปล่ียนแปลงการปกครองของไทยในป พ.ศ. 2475 

เชน บทบาทของนายแชม พรมยงค อดีตจุฬาราชมนตรี นายตวน สุวรรณศาสตร นายประเสริญ 

มะหะหมัด นายสวาท สุมาลยศักด์ิ บุคคลเหลานี้ลวนเปนชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยที่มีบทบาทที่

สําคัญในสังคมไทย 

 
6. การพัฒนาในประเทศไทย 

                                                            
24 ประยูรศักด์ิ  ชลายนเดชะ, มุสลิมในประเทศไทย (กรุงเทพฯ : มัสยิดตนสน, มปป.) หนา 38-39 
25 ดูรายละเอียดใน อิมรอน มะลูลีม, ปญหา......หนา 15-22 
26 อางแลว 
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 อาจกลาวไดวาประเทศไทยไดริเร่ิมเปดโลกแหงการพัฒนาตามแบบแผนตะวันตก เม่ือชวง

สมัยรัชกาลที่ 4 เมื่อพระองคตัดสินใจทําสนธิสัญญาบาวร่ิงกับประเทศอังกฤษเม่ือ พ.ศ. 2398   

เพื่อปองกันการรุกรานจากเจาอาณานิคมหรือประเทศมหาอํานาจในยุคนั้น ในขณะเดียวกันก็เปน

การเปดตลาดทางเศรษฐกิจใหกับประเทศไทยไปในตัวดวย ในขณะที่รัชกาลที่ 5 การพัฒนาเชิง

โครงสรางและทางกายภาพที่สําคัญไดรับการดําเนินการงานเปนรูปธรรม และแนนอนวาการ

พัฒนาดานกายภาพ รวมทั้งทางดานความคิดตามแบบตะวันตก เชนแนวคิดเร่ืองเสรีภาพ ความ

เสมอภาค และการปกครองในระบอบประชาธิปไตยในสมัยปจจุบันลวนแลวแตเปนบอเกิดของการ

พัฒนาคุณภาพชีวิตของคนในลําดับตอมา ตามทฤษฏีการพัฒนาของตะวันตก เชน ทฤษฏีการ

สรางความทันสมัย (Modernization) ซึ่งมองความทันสมัยในนัยของกระบวนการการสรางความ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ (Economic growth) การทําใหเปนอุตสาหกรรม (Industrialization) 

การทําใหเปนโลกนิยม (Secularization) นัยสุดทายนี้เองที่เปนปญหาสําหรับมุสลิมทั่วโลก 

เนื่องจาก secular หมายถึง การแยกศาสนาออกจากการเมือง การลดบทบาทของศาสนาออกจาก

สังคมสวนรวมซ่ึงเปนประสบการณตรงของโลกตะวันตก 

 นับต้ังแตเกิดรัฐชาติ (Nation-state) ข้ึนมา แนวคิดเร่ืองชาติ (Nation) อันประกอบดวย 

ความเปนชาติพันธเดียวกัน ความรูสึกรวมอันเดียวกันเปนเร่ืองจําเปนในการสรางชาติ (Nation 

building) ซึ่งหนาที่นี้รัชกาลที่ 6 แหงกรุงรัตนโกสินทร พระองคทานทําแบบอยางไวเปนอยางดี ใน

การกลอมเกลาในการสรางและบูรณาการ คนในสังคมไทยผานกุศโลบายเร่ืองความรักสถาบันชาติ 

ศาสนา พระมหากษัตริย 27 กุศโลบายนี้เองท่ีอาจเปนขอจํากัดอันหนึ่ง โดยเฉพาะการสราง

ความรูสึกรวมในการสนับสนุนอุปถัมปศาสนาพุทธในฐานะศาสนาประจําชาติ ในขณะที่ประเทศ

ตนแบบประชาธิปไตยอยางสหรัฐอเมริกา ไมสนับสนุนศาสนาใดใหเปนศาสนาประจําชาติแตกลับ

สนับสนุนสิทธิและเสรีภาพของประชาชนใหเปนเสมือนหนึ่งศาสนาประจําชาติ และผลประโยชน

แหงชาติ (National Interest) เปนเสาหลักในการดําเนินนโยบายใด ๆ ก็ตามทั้งในประเทศและ

ระหวางประเทศ  

  แนวทางการพัฒนาในอดีตที่สงผลกระทบตอเนื่องยาวนานก็คือ นโยบายรัฐนิยมของจอม

พล ป.พิบูลสงคราม ในการบังคับใหคนไทยเปล่ียนแปลงตนเองไปสูความทันสมัยและความเปน

สากล โดยเฉพาะทางดานกายภาพ นอกจากนี้นโยบายการพัฒนาของไทยในดานสาธารณูปโภค

มูลฐาน (Basic Infrastructure) เปนพื้นฐานสําคัญใหเกิดการเปล่ียนแปลงอ่ืน ๆ ตามมาเปนลูกโซ 

เชน ถนน กอใหเกิดการพัฒนาทางธุรกิจ สรางเศรษฐกิจ สรางอาชีพเกิดการเรียนรูแลกเปล่ียน

ประสบการณไดกวางขวางมากข้ึน ประเทศไทยไดเร่ิมแผนการพัฒนาเศรษฐกิจแบบใหมฉบับแรก

                                                            
27 ดูรายละเอียดใน ดร. โกวิท วงศสุรวัฒน การเมืองการปกครองใทย: หลายมิติ (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร 2547) หนา 

45. 
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  ทั้งนี้ ปจจัยของความเปล่ียนแปลงทางสังคมไปสูส่ิงที่ดีข้ึนหรือไม นอกจากจะข้ึนอยูกับ

สารัตถะสําคัญของแนวทางการพัฒนาดังกลาวแลว ผูเขียนมองวาเงื่อนไขสากลและเงื่อนไขเฉพาะ

หรือที่เดวิด โกลดสเวอรธี เรียกวา “คานิยมของสังคม” ก็ยอมจะเปนปจจัยหลักที่สามารถผลักดัน

ผลของการพัฒนา ใหปรากฏออกมาในทางหน่ึงทางใดหรือทั้งสองดานไดเชนเดียวกัน จากขอมูลที่

กลาวมาขางตน ผูเขียนพยายามที่จะนําเสนอใหเห็นถึงผลกระทบจากการพัฒนาที่กอใหเกิดการ

เปล่ียนแปลงอัตลักษณของชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยในกรุงเทพฯ และปริมณฑล ในดานตาง ๆ ใน

เนื้อหาสวนตอไป 

 
7. อัตลักษณที่เปลี่ยนไปในกระแสการพัฒนา 
  สภาพสังคมของมุสลิมในพ้ืนรอบนอกกรุงเทพฯ  ในปจจุบัน ไดมีการเปลี่ยนแปลงทาง

กายภาพของพ้ืนที่คอนขางมาก มีการคมนาคมสะดวกมากข้ึน มีโรงงานเขามาเปดในพ้ืนที่มากข้ึน 

โดยเฉพาะอยางยิ่งการมีประชากรที่นับถือศาสนาอ่ืน ๆ ไดเขามาอยูอาศัยเพิ่มมากข้ึน ตัวอยางเชน

ตัวเลขประมาณการของสํานักงานเขตหนองจอก พบวา ปจจุบันประชากรที่นับถือศาสนาอิสลามที่

เปนคนกลุมใหญที่สุดของพื้นที่มีสัดสวนลดลงจากรอยละ 80 เหลือเพียงรอยละ 60 เทานั้น ซึ่ง

ปจจุบันจํานวนประชากรของเขตหนอกจอกจากตัวเลขทะเบียน มีจํานวน 145,000 คน (เอกสาร

ทะเบียนประชากรเดือนมิถุนายน สํานักงานเขตหนองจอก กรุงเทพฯ , 2552) โดยการเปล่ียนแปลง

ของพื้นที่ดังกลาว เปนผลมาจากอัตราการขยายตัวเมืองของกรุงเทพฯ  (Urbanization การขยาย

พื้นที่เปนเขตเมือง) ไดเพิ่มข้ึนอยางรวดเร็ว ตามสภาวะทางเศรษฐกิจและการคมนาคมที่ไดรับการ

พัฒนา รวมถึงระบบสาธารณูปโภคตาง ๆ ทําใหพื้นที่หนองจอกและพื้นที่ใกลเคียง ซึ่งแตเดิมนั้น

เปนชานเมืองที่มีสภาพเปนชุมชนเกา  ชาวบานมีวิถีชีวิตแบบด้ังเดิม มีการเปลี่ยนแปลง

คอนขางมาก อาทิ การเปล่ียนแปลงการคาขายการเกษตรเพ่ือแลกเปล่ียนกับสินคาที่ทันสมัยที่

จําเปนตอการยังชีพ อาทิ เคร่ืองอุปโภคบริโภค เคร่ืองมือสําหรับการเกษตรและการทําครัวเรือน มา

เปนการทําการเกษตรเชิงพาณิชย การเพาะปลูกขาวที่เคยทําเพียงปละคร้ังกลายมาเปน 2 คร้ังหรือ 

3 คร้ังในปจจุบัน ไดสงผลใหวิถีชีวิตเปล่ียนแปลงไปโดยส้ินเชิง  

  ดานภาษาและวัฒนธรรมมาเลยด้ังเดิม ภาษาเปนเคร่ืองมือในการดํารงหรือเขาถึงคุณคา

บางอยาง เชน เพื่อการเขาถึงความศรัทธาและความรูทางศาสนา และสรางหรือรักษาไวซึ่งระเบียบ
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  จากขอมูลทั่วไปของการศึกษาของชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยรอบนอกกรุงเทพฯ และ

ปริมณฑล  พบวาโอกาสทางการศึกษาและทางเลือกทางการศึกษาของมุสลิมในปจจุบันมี

มากมายและเปดกวาง แตกระนั้นก็ข้ึนอยูกับความตองการของผูปกครองและเด็กและเยาวชนเองที่

จะเลือกการศึกษา ซึ่งผูใหสัมภาษณสวนใหญตางเห็นวา การศึกษาของบุตรหลานก็เพรียบพรอม

ไปดวยการศึกษาดานศาสนาและสามัญ (หรือทั้งฟรดูอีนและฟรดูกิฟายะห) ควบคูกันไปเพื่อ

ตอบสนองความทาทายของโลกสมัยใหม 

  ในภาพรวมดานการศึกษาของชาวมุสลิมในพื้นที่ที่เนนการศึกษาศาสนาผสมสายสามัญ 

และการต่ืนตัวกลับมาใหความสําคัญกับการนําหลักศาสนามาใชในวิถีชีวิตของชาวมุสลิมในพื้นที่ 

สงผลใหการรักษาอัตลักษณฟนคืนความสําคัญอีกคร้ัง และถือเปนความภาคภูมิใจของชาวมุสลิม

ในพื้นที่และชุมชนกับความสําเร็จในการรักษาศาสนาอิสลามดวยการนําไปปฏิติจริงใน

ชีวิตประจําวัน หลังจากที่ชาวมุสลิมในพื้นที่ไดรวมมือกันในหลาย ๆ แหง และโดยเฉพาะอยางยิ่ง

ความสําเร็จในการพัฒนาการศึกษาที่เนนการศึกษาดานศาสนาในพื้นที่ของตนเองมากข้ึน โดย

มิไดจํากัดเฉพาะการสงบุตรหลานไปยังสถานศึกษาศาสนาในพื้นที่อ่ืน ๆ ทั้งในภาคใตและประเทศ

มาเลเซียหรือพื้นที่อ่ืนเหมือนเชนในอดีต   

  อยางไรก็ดีผลของการพัฒนาทางโครงสราง โดยเฉพาะดานการคมนาคมขนสง รวมถึงการ

พัฒนาทางดานเทคโนโลยี เชน โทรทัศน คอมพิวเตอร และส่ิงอํานวยความสะดวกตาง ๆ ที่

หล่ังไหลเขามาสูสังคมไทย รวมถึงสังคมมุสลิมในพื้นที่รอบนอกกรุงเทพมหานคร ทําใหเกิดการ

เปล่ียนแปลงตาง ๆ มากมาย และสงผลกระทบตอชีวิตความเปนอยูของคนในทองถิ่นมากข้ึนอยาง

หลีกเล่ียงไมได และในที่สุดก็กลายเปนปญหาทางสังคม เชน การละเมิดประเวณี ยาเสพติด ฯลฯ 

และผลจากการพัฒนาดังกลาวก็มีผลกระทบทางดานการศึกษาอยูไมนอย ผูใหญไพโรจน โซะเฮง 

มองวา  

  การศึกษาสมัยปจจุบันตองตอบสนองความทาทายของโลกยุคปจจุบัน ผมเห็นวา การที่

มุสลิมมุงศึกษาเฉพาะดานสามัญอยางเดียวอาจสรางปญหาสังคมไดงาย เพราะพวกเขาไมไดรับ

การอบรมจริยธรรมตามหลักศาสนาอิสลาม ซึ่งผมมองวา เยาวชนเปนกลุมคนที่ลอแหลมจะไปสูส่ิง

ดีหรือส่ิงไมดีไดมากที่สุด ถาเขาไดอยูในสังคมที่ดีมีศาสนาก็ดีไป แตถาเขาไมไดเขารวมในสังคมที่

มีศาสนาเปนหลักกลอมเกลาจิตใจเสียแลว เขาก็สามารถหลงผิดสํามะเลเทเมา ติดยาเสพติดได

โดยงาย  ยิ่งถาเยาวชนมุสลิมที่ไมไดรับการศึกษาอิสลามดวยแลวยิ่งไปกันใหญ ทางออกที่ดีผมวา

นาจะสงใหเขาไดมีโอกาสเรียนในโรงเรียนที่สอนควบคูกันไปทั้งสามัญศึกษาและอิสลามศึกษา 
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  ฮัจยีซุกรี ผลเจริญ ไดกลาวถงึเร่ืองการศึกษาไววา  

  “โรงเรียนสมัยนี้มีเยอะ แตผลผลิตของโรงเรียนคือนักเรียนที่มีคุณภาพนั้นมีนอย...ใน

อําเภอลําลูกกาเนียะยังไมมีโรงเรียนระบบบูรณาการอิสลามศึกษาหรอก ผมก็อยากใหมีเพราะ

นักเรียนจะไดเรียนรูทั้งศาสนาและสามัญควบคูกันไป...ลูกเขยของผมก็ทําโรงเรียนประเภทนี้อยูใน

อําเภอบางนํ้าเปร้ียว ผมวามันก็ดี มันจะไดเปนทางเลือกใหกับมุสลิมเรา เรียนสามัญอยางเดียว

สมัยนี้ก็ไปไมรอด พึ่งพาเร่ืองศาสนาในชีวิตประจําวันไมคอยได แตก็ยังดีกวาไมเรียนอะไรเลย” (ซุก

รี ผลเจริญ, ผูใหสัมภาษณ, 2552) 

  ดานกิจกรรมทางเศรษฐกิจและอาชีพปรากฎวาชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยรอบนอก

กรุงเทพฯ และปริมณฑลเร่ิมมีเปล่ียนแปลงไปจากเดิมบางเชนฮัจยีซุกรี ผลเจริญไดใหสัมภาษณ 

   “อาชีพเกษตรกรรม ทํานา เปนอาชีพที่พวกเราถนัด ปจจุบันลูกหลานก็เร่ิมเปล่ียนอาชีพ

กันบางแลว ลูก ๆ ของ ‘เยาะห’ เนี่ย (ฮัจยีซุกรี ผลเจริญ) เปนครู เปนนางพยาบาล และก็เปน

สมาชิก อบต. ตําบล ก็มี แตพวกเขาก็ยังมีอาชีพเสริมจากการทําไรหญา สงออกไปขายทั่ว ๆ ไป” (, 

2552) 

  ในขณะที่สุดิน กล่ินสาด ไดเลาใหฟงวา “คนสมัยนี้ทํานาไมตองใชคนมากมายเหมือน

สมัยกอนแลว อยางผมเนี่ยทํานา 200 ไร ไมตองพึ่งลูก ๆ ก็ได เพราะเด๋ียวนี้มีรถเก่ียวขาว และรถ

รับซ้ือขาวถึงที่ ลูกเมียผมบางทีก็ไมไดเห็นขาวแลว เห็นก็เปนเงินไปแลว” 29 

  ดานวิถีชีวิตสวนตัวและวิถีชีวิตทางสังคมชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยรอบนอกกรุงเทพฯและ

ปริมณฑลเดิมทีเคารพระบบอาวุโสและระบบคุณธรรมอิสลามมาก กลาวคือยึดติดหลักคําสอน

ในอัลกุรอานที่วา “เจาทั้งหลายจงปฏิบัติตามอัลลอฮฺและศาสนทูตของพระองคและผูทีมีอํานาจ

จากหมูสูเจา” แตปจจุบันสภาพสังคมและเศรษฐกิจไทยที่เปล่ียนแปลงไปสูความทันสมัยภายใต

กระแสโลกาภิวัตนสงผลตอสังคมมุสลิมในพื้นที่คอนขางรุนแรง โดยเฉพาะกระแสความกาวหนา

ของเทคโนโลยีการส่ือสารอินเตอรเน็ต คอมพิวเตอร และโทรศัพทมือถือที่รุกลํ้าพื้นที่ของจารีตและ

กรอบของวัฒนธรรมมุสลิมด้ังเดิม แมวากระบวนการพัฒนาในความเปนมุสลิมยุคใหมจะมีความ

เขมขนและบรรดาชนช้ันนํามุสลิมจะใหความสําคัญในเร่ืองนี้มากก็ตาม หากแตโดยความเปนจริง

ที่เผชิญอยู ลวนมีผลตอวัฒนธรรมมุสลิมอยางไมอาจปฏิเสธได 

  ดวยสภาพพื้นที่อยูใกลกรุงเทพฯ  ซึ่งมีความสะดวกในการเดินทางเขาหรือออกจาก

กรุงเทพฯ  ยังสงผลตอวิถีชีวิตของคนรุนใหมโดยเฉพาะชาวมุสลิมในวัยทํางาน มิไดอาศัยหรือ
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  ในขณะเดียวกัน ภายใตกระแสของความเปนสังคมมุสลิมที่ใหความสําคัญกับจารีตด้ังเดิม 

โดยเฉพาะอยางยิ่งการเคารพระบบอาวุโส มิใชเคารพกันเพราะความสามารถ ซึ่งอาจเปนอุปสรรค

ในการพัฒนาสังคมมุสลิม เพราะแนวคิดของมุสลิมรุนใหมก็มีความพยายามสนับสนุนและเสนอให

มีการเปลี่ยนแปลงเพื่อรักษาความอยูรอดของเยาวชนมุสลิมรุนใหมที่เนนพึ่งพาตัวเองมากข้ึน ให

เยาวชนรุนใหมรับรูเร่ืองราวท่ีตอบสนองกับโลกสมัยใหม แมแตการแสดงธรรมเทศนาในวันสําคัญ

อยางวันศุกร วัน ‘อีด’ ก็สมควรใหมีการประยุกตเหตุการณใหมที่ตอบสนองความทาทายแหงยุค

สมัยดวย 

  วันศุกร มันเปนวันที่ขัดเกลาจิตใจ จะมีการพูดแสดงธรรมเทศนา ผมมอง ผมไปละหมาด

มาหลายมัสยิดผมดูหลาย ๆ ที่ บางที่เขาจะไมสอน จะไมเอาเร่ืองปจจุบันมาพูด ผมเคยฟง

อาจารยยฮูเซ็น อีซอ วา ‘คอเต็บ’ (ผูแสดงธรรมเทศนา) ทําไมไมประยุกต ใหทันสมัย จริง ๆ นั่นนะ 

ถามวามันตองมีเร่ืองอ่ืน ๆ มาปน มาสอน ผมมองวาการเปล่ียนเด็กรุนใหมมาพูดบรรยายอยูเร่ือย 

ๆ ผมมองนะจะดี… แตตองใหคนรุนใหมพูด แตมันก็อยูกับ ‘คอเต็บ’ ซึ่งมักจะไมใหพูด ไมยอม กลัว

วาจะพูดแรง30  
 

บทสรุป 8. 
  ผลจากการยายถิ่นฐานของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยจากภาคใตสูกรุงเทพฯ  จาก

กรุงเทพฯ  สูชานเมืองเขตรอบนอกกรุงเทพฯ  จนกระท่ังถึงจังหวัดใกลเคียง ฉะเชิงเทรา นครนายก 

ปทุมธานี นนทบุรี ทําใหมุสลิมตองปรับตัวเองใหเขากับส่ิงแวดลอมใหม ๆ วัฒนธรรมใหม ๆ อัต

ลักณชุดใหม และอาจรวมถึงภาษาใหมดวย นั่นคือภาษาไทย ซึ่งการปรับตัวดังกลาวของมุสลิม

จะตองดําเนินไปตามกรอบการพัฒนาและนโยบายของรัฐบาลในดานหนึ่ง ในขณะเดียวกันการ

ปรับตัวของมุสลิมก็ตองใหสอดคลองกับความเปนตัวตนของพวกเขาดวยเชนกัน กลาวคือชาว

มุสลิมเชื้อสายมาเลยมีภาษามาเลยในการสื่อสาร มีอัตลักษณที่เชื่อมโยงอยางเหนียวแนนกับ

ศาสนาอิสลาม รวมถึงการมีวัฒนธรรมที่แตกตาง มุสลิมบางสวนก็อาจจะดํารงเอกลักษณความ

เปนตัวตนชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยไดอยางเหนียวแนน เชนชาวมุสลิมทาอิฐ จังหวัด นนทบุรี ยงัคง

ใชภาษามาเลยในการสื่อสารไดเหมือนเดิม แตทวามุสลิมในพื้นที่การศึกษาในเขตหนองจอก 
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  นโยบายการผสมกลมกลืนของรัฐบาลไทยดูเหมือนวาจะประสบความสําเร็จในเร่ืองภาษา 

ภาษาไทยไดกลายเปนภาษาเกิดหรือภาษาแมของชาวมุสลิมเช้ือสายมาเลยเกือบหมดแลว 

ในขณะที่บทบาทของศาสนาอิสลามยังคงดํารงอยูอยางเหนียวแนน และก็ไมไดเปนอุปสรรคใด ๆ 

ในการพัฒนาชาติไทย สวนประเพณีวัฒนธรรมด้ังเดิมของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลย อาจจะมีการ

เปล่ียนแปลงไปบาง แตก็มีการเปลี่ยนแปลงที่นาสนใจกลาวคือมีการลดทอนความสําคัญในชวง

ระยะเวลาหนึ่ง อาจเปนเวลาหลายปแตก็กลับมาฟนฟูอีกคร้ัง มีข้ึนและลงตามสภาพการณของ

สังคม เศรษฐกิจ รวมถึงการเมืองไทยดวย และในสวนผลกระทบของการพัฒนาตอการรักษาอัต

ลักษณก็อาจมีปญหาอยูบาง ซึ่งมีทั้งที่เปนแงบวกและแงลบกับสังคมมุสลิมเช้ือสายมาเลย  

  หากสรุปโดยภาพรวมจะเห็นวา การรักษาอัตลักษณของชาวมุสลิมเชื้อสายมาเลยมีความ

ยืดหยุนตามสถานการณและสภาพทางดานเศรษฐกิจและสังคมของผูมีสวนเกี่ยวของในการ

ปกปองรักษาอัตลักษณของชาวมุสลิม บุคคลที่มีบทบาทในการรักษาและอุมชูความเขมแข็ง

ของอัตลักษณมุสลิมสวนใหญจะเปนชนช้ันนํา โดยเฉพาะผูนําศาสนา ครู ผูนําทองถิ่น แตประเด็น

สําคัญที่สุดที่ชวยดํารงรักษาอัตลักษณตัวตนของชาวมุสลิม เห็นจะเปนหลักการศรัทธาในคําสอน

ของศาสนาอิสลามที่ดํารงอยูอยางยั่งยืน 


