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บทที่ 1
บทนํา

  อิสลามคือแนวทางการดําเนินชีวิตหรือธรรมนูญชีวิต (Code of 
Life) ซึ่งมุสลิมทุกคนจําเปนจะตองปฏิบัติตามจนเปนวิถีชีวิตในขณะเดียวกัน
กฎหมายอิสลามยังเปนเครื่องมือหนึ่งที่จะมีผลใหมุสลิมสามารถปฏิบัติตาม
หลักการศาสนา ดังนั้นจะเห็นไดวา ชาวไทยมุสลิมจะยึดกฎหมายอิสลาม
เปนหลักการในการดําเนินชีวิตโดยเฉพาะกฎหมายวาดวยครอบครัวและ
มรดกใน 4 จังหวัดชายแดนภาคใตคือ จังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และ
สตูล ซึ่งมีกฎหมายรองรับ

 สําหรับมุสลิมที่อยูนอกเขต  4  จังหวัด ดังกลาวนั้น  ในแงพฤตินัย
ไดใชกฎหมายอิสลาม ถึงแมรัฐไมไดยกเวนใหใชกฎหมายอิสลามลักษณะ
ครอบครัวและมรดกหรือจําตองปฏิบัติตามกฎหมายแพงซึ่งเปนที่ยอมรับ
ของชาวไทยกลุมอื่นๆ  (ทั้งในและนอกศาล) จึงไมเปนที่ยอมรับสําหรับ
ชาวไทยมุสลิม

 วิชัย ปะดูกา1 ใหทัศนะวา ประเทศไทยรูจักคุนเคยกับกฎหมายอิสลาม
มาชานานพรอมๆ กับการเขามาของศาสนาอิสลามในประเทศไทย เมื่อมุสลิม
เปนประชาชนสวนหนึ่งของประเทศไทย ศาสนาอิสลามจึงเปนศาสนาหนึ่ง
ของประเทศไทย ดังนั้นกฎหมายอิสลามจึงถือเปนกฎหมายอีกประเภทหนึ่ง
ของประเทศไทยโดยเฉพาะในบริเวณจังหวัดชายแดนภาคใตไดยึดปฏิบัติ

1บทบาทของพหุนิยมทางกฎหมายในฐานะเครื่องมือทางการบริหารกรณีการใช
กฎหมายอิสลามในประเทศไทย. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 2553, http://www.
gspa.ru.ac.th/downloads/doc/d010.doc
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ของการที่หนวยงานที่เกี่ยวของ โดยเฉพาะสภาความมั่นคง และกองทัพ 
ไมเห็นดวยในการที่จะใหมีการบังคับใชกฎหมายอิสลามอยางเต็มรูปแบบ
ตามความตองการของผูที่เปน มุสลิม เนื่องจากยังยึดติดกับปญหาความ
มั่นคง ซึ่งยังมีแนวคิดแบบเกาๆ วาถามีการอนุญาตใหมีการใชกฎหมาย
อิสลามเต็มรูปแบบอยางหลายประเทศ หรือการมี ศาลชารีอะห จะทําใหมี
ปญหาตอความมั่นคง รวมทั้งหนวยงานสวนใหญในประเทศ ยังไมมีความ
เขาใจเรื่อง กฎหมายอิสลาม และศาลชารีอะหอยางถูกตอง” 
 
 ดังนั้นการฉายภาพในการใหความรูเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามเบื้อง
ตนเพื่อทราบถึงประวัติ ความเปนมา พัฒนาการ เปาประสงคตลอดจนวิธี
การใชกฎหมายอิสลามจึงเปนสิ่งจําเปนในหมูนักศึกษา นักวิชาการและ
ประชาชนทั่วไป

 ในขณะที่การศึกษา คนควา วิจัยในสวนการใชกฎหมายอิสลามวา
ดวยครอบครัวและมรดกทั้งในและนอกพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตเปน
สิ่งจําเปนที่ไมยิ่งหยอนไปกวากันเพื่อเตรียมความพรอมในการประกาศใช
เปนกฎหมายอิสลามในอนาคตของสังคมไทยที่มีมุสลิมเปนชนกลุมใหญใน
จังหวัดชายแดนภาคใตและสังคมสวนนอยในสังคมไทย

 ผลศึกษาหรือการวิจัยครั้งนี้เปนผลมาจากการวิจัยเอกสาร (Docu-
mentary Research) ประกอบกับการเก็บรวบรวมขอมูลจากอบรมสัมมนา
การสัมภาษณในพื้นที่กลุมตัวอยาง  
      สําหรับการวิจัยเอกสาร (Documentary Research) มาจาก
แหลงขอมูล 2 แหลงดวยกัน ไดแก เอกสารขั้นปฐมภูมิ  ทั้งคัมภีร
อัลกุรอาน  และวัจนะศาสดาและเอกสารขั้นทุติยภูมิ  ไมวาจะเปน หนังสือ 

ติดตอกันมาเปนเวลานาน ไมวาจะไดรับการรับรองจากรัฐหรือไมก็ตาม
มุสลิมก็มีความจําเปนตองยึดถือปฏิบัติ2 ซึ่งเหตุผลของการใชกฎหมายอิสลาม
ในจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูลที่รัฐนํามาใชไว 4 ประการใหญ 
คือ (1) เหตุผลและหลักการของศาสนาอิสลาม (2) เหตุผลดานสิทธิ
และเสรีภาพในการนับถือศาสนา (3) เหตุผลทางดานนิติปรัชญา (4) และ
เหตุผลทางดานการปกครองและสังคมวิทยาศาสนา3

 ถึงแมการใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกใน
ประเทศไทย โดยมีพระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขต
จังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูลในเรื่องครอบครัวและมรดก
พ.ศ. 2489 รองรับ  ประชาชนในพื้นที่ ก็ยังรู สึกวากฎหมายดังกลาวยัง
ไมสมบูรณซึ่งพวกเขาเหลานั้นไดออกมาเรียกรอง (สอดคลองกับทัศนะ
ของนักวิเคราะหในพื้นที่   เชน  ไชยยงค  มณีรุงสกุล  ซึ่งไดใหทัศนะวา) 4

“ ขอเรียกรองเรื่อง กฎหมายอิสลาม และการตั้ง ศาลชารีอะห เปนขอเรียกรอง
ของนักวิชาการ นักการศาสนา ผูรู  และตัวแทนของประชาชนในจังหวัด
ชายแดนภาคใต ที่มีตอรัฐบาลมาเปนเวลากวา 10 ป โดยที่รัฐบาลหลาย
ยุคหลายสมัย ตางรับฟง และใชเวลาในการศึกษาถึงขอดี ขอเสีย ของการ
บังคับใชกฎหมายอิสลาม หรือการใหมีศาลชารีอะห ในจังหวัดชายแดน
ภาคใต แตจนแลวจนรอด ก็ยังไมมีความคืบหนาในเรื่องดังกลาว  เหตุผลหนึ่ง

2 สมบูรณ พุทธจักร. (2529). การใชกฎหมายอิสลามในเขตจงัหวัดปตตานีนราธิวาส
ยะลาและสตูล. หนา 1.
3 สมบูรณ พุธจักร. (2529). เรื่องเดียวกัน. หนา 14-264 ไชยยงค มณีรุงสกุล. (2552). เปดรับกฎหมายอิสลาม..เปดใจแกปญหาใต.
สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 2553, จากhttp://www.boybdream.com/manager-news-
content2.php?newid=24371.
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เอกสาร สื่ออิเล็กโทรนิคที่มีเนื้อหาเกี่ยวของกับกฎหมายอิสลามและงาน
วิจัยที่เกี่ยวของ สวนการเก็บรวบรวมขอมูลนั้นมาจากอบรมสัมมนา 
การสัมภาษณกลุมตัวอยาง ซึ่งเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative 
Research) เพื่อนํามาวิเคราะหขอมูลจนไดขอเสนอแนะเกี่ยวกับอนาคต
กฎหมายอิสลามในประเทศไทย 
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บทที่ 2
อิสลาม และมุสลิม

 
 2.1 อิสลามกับมุสลิม

 อิสลามเปนศาสนาแหงเอกองคอัลลอฮ (ซุบหานะฮูวาตะอาลา) 5

ที่บรรดารอซูล (ศาสนทูต) ตางๆ นํามาจากพระองคตั้งแตนบ6ีอาดัม จนถึง
นบีมุฮัมหมัด (ศอลลัลลอฮูอุลัยฮิวะซัลลัม) ซึ่งสาสนที่ทานนบีมุหัมหมัด 
(ศอลลัลลอฮูอุลัยฮิวะซัลลัม) นํามาถือนั้นเปนสาสนที่ทําใหสาสนตางๆ ที่
บรรดารอซูลกอนหนานั้นนํามาทั้งหมดเกิดความสมบูรณครบถวน ดังที่
อัลลอฮ (ซุบหานะฮูวาตะอาลา) ได ตรัสไวในอัลกุรอาน เชน วัจนะของ
นบีนุห (อะลัยฮิสลาม)7 ความวา “และฉันถูกบัญชามาวาใหฉันเปนผูหนึ่ง
จากบรรดามุสลิมผูยอมสวามิภักดิ์” (ยูนุส : 72) และโดยผานวจนะของ
นบีอิบรอฮีม (อะลัยฮิสลาม) และอิสมาอีล (อะลัยฮิสลาม) ความวา “โอ
ผูอภิบาลของเรา และขอพระองคทรงโปรดดลบันดาลเราทั้งสองใหเปน
มุสลิมผูสวามิภักดิ์ตอพระองค” (อัลบะกอเราะฮ ฺ: 128) และในคําสั่งเสีย
ของนบียะฮกูบ (อะลัยฮิสลาม) ตอลูกๆ ของเขาความวา “แทจริงอัลลอฮ
ไดทรงคัดเลือกศาสนานี้สําหรับเจาทั้งหลาย ดังนั้นพวกเจา จงอยาไดตาย

5เปนคําภาษาอาหรับแปลวาความบริสุทธิ์และความสูงสงยิ่งแดพระองค เปนคํา
สรอยสรรเสริญที่มุสลิมกลาวหลังจากเอยพระนามอัลลอฮ เพื่อเปนการเตือนตัว
เองมิใหเผลอทําการภาคีและทรยศตอพระองค
6ศาสนฑูต (เชนกัน)
7เปนคําภาษาอาหรับแปลวา ขอความสันติจงมีแดทาน เปนพรภาวนาที่มุสลิมกลาว
ตอทายเมื่อกลาวถึงนามของทาน
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นอกจากวาพวกเจาอยูในฐานะเปนมุสลิมผูยอมสวามิภักดิ์ (ตออัลลอฮ)” 
(อัลบะกอเราะฮฺ: 132) และนบีมูซา (อะลัยฮิสลาม : เปนคําภาษาอาหรับ 
แปลวา ขอความสันติจงมีแดทานรอซูลตางๆ เปนพรภาวนาที่มุสลิมกลาว
ตอทายเมื่อกลาวถึงนามของทาน)ไดประกาสแกชุมชนของเขาความวา
“ทานทั้งหลายจงมอบหมายตอพระองคเถิด หากทานทั้งหลายเปนมุสลิม
ผูยอมสวามิภักดิ์จริงตออัลลอฮ” (ยูนุส : 84) และบรรดารอซูลตางๆ
สมัยกอนไดใชคัมภีรเตารอฮเปนธรรมนูญดังที่อัลกุรอานไดกลาวถึงคัมภีร
เตารอฮ ความวา “บรรดาศาสนฑูตที่เปนมุสลิมยอมสวามิภักดิ์ (ตออัลลอฮ)
ตางใชคําภีรเตารอฮนั้นตัดสิน” (อัลมาอิดะฮฺ: 44) และจากคําขอพรของ
นบียูซุฟ (อะลัยฮิสลาม)

ความวา “ขอพระองคทรงโปรดใหฉันสิ้นชีวิตลง ในฐานะเปนมุสลิม
ผูสวามิภักดิ์ตอพระองคและไดโปรดใหฉันไดสัมพันธกับบรรดาผูประพฤติ
ชอบทั้งหลาย” (ยูซุฟ : 101) และจากการขอดุอาอ (ขอพร) ของพวก
มายากลของ ฟรเอาน (ฟาโรห) ซึ่งศรัทธาตอนบีมูซา (อะลัยฮิสลาม)

ความวา “โอองคอภิบาลของเราโปรดหลั่งความอดทนสูหัวใจของเราเถิด
และโปรดใหเราตายในฐานะมุสลิมผูสวามิภักดิ์เถิด” (อัลอะรอฟ : 126)
และจากคําพูดของบรรดาสหายของนบีอีซา

ความวา “เรามีความศรัทธาในอัลลอฮและทานจงเปนพยานดวยเถิดวาเรา
เปนมุสลิม ผูสวามิภักดิ์ (ในพระองค)” (อาลิอมรอน : 52) และยังมีในโอ
งการอัลกุรอานอื่นๆ อีกที่ยืนยันวาอิสลามไมใชศาสนาใหม

8 See; Anis, et al. n.d. . Mujam  al- Wasid. P.446;  The Meaning of Islam. 
Retrieved  November 1,2010, from http://www. barghouti.com/islam/
meaning.html
9 Hawa, Said. 1988 : Al- Islam : p.5
10 Anis, et al. n.d. Mujam  : p.28
11 Ali al-Qari, (1984) : p.124

 อิสลามเปนคําภาษาอาหรับ8  แปลวา การมอบ การยอมจํานน 
การยอมแพ และการยอมตาม สําหรับความหมายศัพททางวิชาการ9   ไดให
ความหมายของอิสลามไววา “อิสลามคือการยอมจํานนตออัลลอฮ (ซุบ
หานะฮูวตะอาลา) ในคําสั่งใชและคําสั่งหาม ผูใดที่ยอมจํานนทั้งกาย วาจา 
และใจในทุกๆ สิ่งตออัลลอฮ (ซุบหานะฮูวตะอาลา) เขาผูนั้นคือ มุสลิม 
ผูที่ยอมสวามิภักดิ์ตอเอกองคอัลลอฮ (ซุบหานะฮูวตะอาลา)” ดังที่พระองค
ไดเคยตรัสแกนบีอิบริฮีม (อะลัยฮิสลาม)

ความวา “เมื่อครั้งที่ผูอภิบาลของเรา (อิบรอฮีม) ไดตรัสแกเขาวา เจาจง
เปนมุสลิมผูสวามิภักดิ์เถิด เขาก็ตอบวา ขาพเจาไดเปนมุสลิมผูสวามิภักดิ์
ตอผูอภิบาล” (อัลบากอเราะฮฺ : 131)

สําหรับสิ่งที่อิสลามถือวาสําคัญที่สุดเปนอันดับแรกและเปนรากฐานคือ
หลกัการศรัทธาในพจนานกุรมอาหรบั 10   ไดใหความหมายของการศรัทธาไว
วา “ศรัทธาแปลวา เชื่อ ดังที่อัลลอฮ (ซุบหานะฮูวตะอาลา)” ไดตรัสใน
อัลกุรอานความวา “และทานยังไมไดเปนผูศรัทธา (ชื่อ) ตอเรา” (ยูซุฟ:17)

 ทานอิหมามอบูฮะนีฟะห (ฮ.ศ. 80 - 150) ไดใหความหมายของ
การศรัทธาในหนังสือ al-Fiqh al-Akbar ของทาน อาลี อัลกอรี 11  ไววา 
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“การศรัทธานั้นจะตองประกอบดวยการยอมรับและการเชื่อ คือการยอมรับ
ดวยวาจา และเชื่อดวยจิตใจ ซึ่งจะตองอยูคูกันขาดสิ่งหนึ่งสิ่งใดมิได”

 ทานเมาดูดีย  12    มีทัศนะวา ความศรัทธาจะตองเกิดมาจากความรู
กอน “ศรัทธาถาจะแปลตามตัวอักษรแลว แปลวา รู เชื่อ และเชื่อถือโดย
ไมมีขอสงสัย ดังนั้นศรัทธา คือ ความเชื่อที่เกิดขึ้นจากความรูและความเชื่อ
ถือ ผูซึ่งเชื่อถือในเอกภาพของอัลลอฮ เชื่อถือในคุณลักษณะของพระองค 
เชื่อถือในบทบัญญัติของพระองค กฎการใหรางวัลและลงโทษของพระองค
แลวก็จะไดรับขนานนามวา ผูศรัทธา”

 หลักศรัทธาถือวาเปนหัวใจสําคัญในอิสลาม ผูใดปฏิเสธหลักศรัทธา
การงานของเขาจะไมถูกตอบรับจากอัลลอฮ ในที่สุดเขาจะเปนผูที่ขาดทุนใน
วันอาคีเราะห (โลกหนา) ดังที่อัลลอฮตรัสไวในอัลกุรอาน

 ความวา “และผูใดปฏิเสธการศรัทธาดังนั้นการงานของเขาก็ไร
ผลอยางแนนอน และเขาจะเปนผูหนึ่งในบรรดาผูที่ขาดทุนในวันอาคีเราะห” 
(อัลมาอิดะฮฺ: 5)
 สําหรับผูนับถือศาสนาอิสลามจะเรียกวามุสลิม การจะเปนมุสลิม
ที่ศรัทธาและถูกยอมรับจากพระเจาและสังคมมุสลิมนั้น ผูนั้นจะพรอมที่
จะยอมจํานนตอพระเจาที่มีพระนามวาอัลลอฮ (ซุบหานะฮูวตะอาลา) ใน
คําสั่งใชและคําสั่งหาม ผูใดที่ยอมจํานนทั้งกาย วาจา และใจในทุกๆ สิ่ง

12 Maududi Abu al-ala. (1977). Towards Understanding  Islam : p.47

ตออัลลอฮ (ซุบหานะฮูวตะอาลา) ทรงสั่งใชโดยเฉพาะการปฏิบัติตาม
กฎหมายอิสลามซึ่งเปนธรรมนูญชีวิตของมุสลิม
 สําหรับหลักศรัทธาในศาสนาอิสลามนั้นประกอบดวย ๖ ประการ
ดวยกัน
 ๑.  การศรัทธาวาอัลลอฮเปนพระเจา 
 ๒. การศรัทธาในบรรดามลาอิกะฮ13 : 124 ของพระองค  โดย
พวกเขาเหลานั้นกําเนิดจากรัศมีหนาที่หลักในการปฏิบัติตามอัลลอฮฺ ใน
ขณะเดียวกันมลาอิกะฮนั้นไมกินไมดื่ม เปนตน 
 ๓. การศรัทธาในบรรดาคัมภีรของพระองค 
 ๔. การศรัทธาในบรรดาศาสนทูต (รอซูล) ของพระองค  
 ๕. การศรัทธาในวันสิ้นโลก (อาคิเราะฮ) หรือวันพิพากษา 
 ๖. การศรัทธาในกฎกําหนดสภาวะการณ วามาจากอัลลอฮทั้งสิ้น
นั่นคือศรัทธาวาทุกสิ่งทุกอยางที่เกิดขึ้นและดําเนินไปนั้นมาจากการกําหนด 
และอยูภายใตการควบคุมของพระองค ในทางตรงกันขามหากพระองคไม
ประสงคในสิ่งใดหรือยับยั้งในสิ่งใด สิ่งนั้นก็จะไมมีวันเกิดขึ้นเชนกัน

 ในขณะที่หลักปฏิบัติประกอบดวยหลักพื้นฐาน ๕ ประการ คือ
 ๑. การกลาวคําปฏิญาณตนวา “ลาอิลาฮะ อิลลัลลอฮ. มุฮัมมัด
รอซูลุลลอฮ.” ซึ่งแปลวา “ไมมพีระเจาอื่นใดที่ถูกเคารพภักดีอยางเที่ยงแท
นอกจากอัลลอฮ.และมุฮัมมัดเปนศาสนฑูตของพระองค. 
 ๒. การนมาซหรือละหมาด  วันละ 5 เวลา 

13 เทวฑูต
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 ๓. การถือศีลอดในเดือนรอมฎอน 
 ๔. การจายซะกาตหรือทานบังคับ 
 ๕. การประกอบพิธีฮัจญที่นครมักกะฮสําหรับผูที่มีความสารถ 

 หลักพื้นฐาน ๕ ประการเปรียบเสมือนเสาหาตนของอิสลาม14  ซึ่ง
เสหมือน “บาน” หรืออาคารที่ประกอบไปดวยสวนตางๆ ที่สําคัญบานจะ
ตองสรางขึ้นมาจาก “เสา” โดยเสาทั้ง 5 ตนไดเลนบทบาทในการค้ําจุน
สังคมมุสลิมในมิติที่แตกตางกัน การปฏิญานตนนั้นเปนจุดเริ่มตนที่เขา
มาเลนในบทบาทของอุดมการณ 15  ตามดวยการละหมาดวันละ 5 เวลา 
เขามาเลนบทบาทในสองดาน ดานหนึ่งคือการสรางสัมพันธเริ ่มตนกับ
อัลลอฮฺ  ในอีกดานหนึ่งเปนการกอรางชุมชนมุสลิมพื้นฐานโดยมีมัสยิด
เปนศูนยกลาง สวนการจายซะกาตทุกปเขามาเลนบทบาทการกระจายความ
มั่งคั่งทางวัตถุและการสถาปนาพื้นฐานความยุติธรรมในสังคม และการ
ถือศีลอดในเดือนรอมฎอนไดเขามาเลนบทบาทเปนโรงเรียนของการฝก
อบรมผูศรัทธาในหลากหลายมิติ สําหรับฮัจญที่กําหนดใหผูมีความสามารถ
กระทําอยางนอยหนึ่งครั้งในชีวิตได เขามาเลนบทบาทชุมชนโลกของ
อุมมะฮฺอิสลามที่ยอมจํานนตออัลลอฮฺ

 องคประกอบหลักทั้งสองจะตองสะทอนจากความบริสุทธิใจซึ่ง
ในศาสนาอิสลามเรียกวา หลักคุณธรรม (อัลเอียะฮฺซาน) หลักทั้ง 3

14 อัลอัค. เสาหาตนของอิสลาม. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 2553 จาก  http://
www.piwdee.net/kab12/namma18.htm
15เปรียบเสมือนหลักศรัทธาทั้งหกซึ่งไดกลาวมาแลว

ประการนี้ ไดมาจากคําสอนของ ทานนบีมุฮัมหมัด (ศ็อลลัลลอฮฺอะลัยฮิวะซัลลัม) 
ไดวัจนะไว ความวา  “ขณะที่เรากําลังอยูกับทานศาสนฑูตในวันหนึ่ง 
มีชายผูหนึ่งไดปรากฎกายขึ้น เขาใสอาภรณที่ขาวสะอาด มีผมดําขลับ 
โดยที่ไมมีรองรอยของการเดินทางปรากฏใหเห็น ไมมีผูใดในหมูเราที่รูจักเขา 
จนกระทั่งเขาเขามานั่งเอาเขาเกยกับเขา ของทานนบี และเอามือทั้งสองวาง
ลงบนหนาตักของทานนบีแลวกลาววา”  โอ..มุฮัมหมัด  โปรดบอกฉันเกี่ยว
กับอัลอิสลาม” ทานตอบวา “คือการปฏิญาณตนวา ลาอิลาฮาอิ้ลลัลลอฮฺ 
มูฮําหมัดรอซูลุลลอฮฺ และการดํารงละหมาด การบริจาคซะกาต การถือ
ศิลอดเดือนรอมฎอน และการทําฮัจญหากมีความสามารถจะไปได” ชายผู
นั้นกลาววา “ทานพูดถูกแลว” (ทานอุมัร) กลาววา เราแปลกใจเหลือเกิน
ที่เขาถามแลวยืนยันในคําตอบเสียเองเขาถามตอไปวา     “โปรดบอกฉันเกี่ยว
อัลอีหมาน” ทานนบีตอบวา “คือการศรัทธาตออัลลอฮฺ, ตอมาลาอิกะฮฺ, 
ตอคัมภีร, บรรดาศาสนฑูตขอพระองค, วันอวสาน และศรัทธาในเรื่องการ
กําหนดความดีและความชั่วของพระองค” ชายผูนั้นกลาววา “ทานพูดถูก
แลว”  เขายังถามตอไปอีกวา “โปรดบอกฉันเกี่ยวกับอัลเอียะฮฺซาน” ทาน
นบีตอบวา “คือการที่ทานจะตองสักการะตออัลลอฮฺประหนึ่งวา ไดเห็น
พระองค แมวาทานไมเห็นพระองคก็ตาม แตพระองคก็ทรงเห็นทาน” 16 
 
 หลักทั้ง 3 ประการดังที่กลาวมา จะตองสามารถบูรณาการกันได
และเชื่อมสัมพันธกันอยางเชื่อมโยงกันมาตรแมนผูใดผูหนึ่งปฏิบัติตามหลัก
ปฏิบัติ ไดอยางครบถวนแตหลักศรัทธาผิดเพี้ยน ฉะนั้นการปฏิบัติของเขาก็

16 รายงานโดยทาน อุมัร อิบนิค็อตต็อบ บันทึกโดยมุสลิม
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ไรผล หรือคนที่หลักศรัทธาถูกแตปฏิบัติไมถูก ก็ไรผลเชนเดียวกัน หรือ
คนที่มีหลักศรัทธาและหลักปฏิบัติสมบูรณ แตขาดความบริสุทธิ์ใจในความ
เชื่อหรือในการปฏิบัตินั้น งานของเขาก็ไรผลเชนเดียวกัน

 ตัวอยางของผูที่มีหลักศรัทธาไมถูกตองงานของเขาก็ไรผล เชน คํา
ตัดสินของทานอิบนุ อุมัร เกี่ยวกับผูที่เชื่อเรื่องการกําหนดสภาวะการณ ผิด
พลาด ดังนี้

 “หากวาคนใดในหมูพวกเขามีทองประหนึ่งดังภูเขาอุฮุดแลวเขาก็
บริจาคมันไป อัลลอฮฺก็จะไมรับการบริจาคจากเขาจนกวาเขาจะศรัทธา ใน
เรือ่งการกาํหนด สภาวะการณอยางถกูตองเสยีกอน” 17     ตวัอยางของผูทีเ่ชื่อ
ถูกแตปฏิบัติไมถูกงานของเขาก็ไรผลดังนี้

 ทานอิบนุ อุมัรกลาววา “ฉันเคยไดยินทานนบีมุฮัมมัด ศ็อลลัล
ลอฮฺอะลัยฮิวะซัลลัม กลาววา การละหมาดโดยไมมีน้ําละหมาดนั้น จะ
ไมถูกตอบรับ และการบริจาคจากทรัพยที่ยักยอกมาจะไมถูกตอบรับ เชน
เดียวกัน”18 
  
 ตัวอยางของผูที่เชื่อถูกและปฏิบัติก็ถูกแตไมมีความบริสุทธิ์ใจ (เพื่อ
พระเจาองคเดียว)งานของเขาก็ไรผล ดังที่พระองคอัลลอฮฺไดทรงกลาวไว
วา”    และพวกเขามิไดถูกใช    เพื่อสิ่งใด นอกจากเพื่อการสักการะตออัลลอฮฺ
อยางผูที่บริสุทธิ์ใจ” (อัล - บัยยินะฮ ฺ: 5)

17 บันทึกโดย มุสลิม ในซอเฮียะมุสลิม กีตาบุตตอฮาเราะฮฺ บทที่2
18  บันทึกโดย มุสลิม ซอเฮียะมุสลิม กีตาบุตตอฮาเราะฮฺ บทที่ 2

2.2 ทัศนะของอิสลามกับการอยูรวมกันอยางสันติกับตางศาสนิก 
 ในสวนทัศนะอิสลามกับการอยูรวมกันอยางสันติกับตางศาสนิกนั้น
ผูเขียนอยากนําผูอาน มองผานอัลกุรอาน แนวทางการดําเนินชีวิตของ
ศาสดามูฮัมหมัดและกัลยาณชนในชวง 300 ป แรกของอิสลาม เพราะจะ
เปนหลักฐานสําคัญในการอางอิงถึงทัศนะอันถูกตอง

 มีโองการอัลกุรอานมากมายที่กลาวถึงการอยูรวมกันอยางสันติ
ระหวางกับคนตางศาสนิก เชน ความวา “อัลลอฮมิไดทรงหามพวกเจา
เกี่ยวกับบรรดาผูที่ไมไดตอตานเจาในเรื่องศาสนา และพวกเขามิไดขับไล
พวกเจาออกจากบานเรือนของพวกเจาในการที่พวกเจาจะทําความดี แก
พวกเขาและใหความยุติธรรมแกพวกเขา แทจริงอัลลอฮทรงรักผูมีความ
ยุติธรรม” (อัลมุมตะฮินนะฮ : 8)

 จากโองการขางตน พบวา : อัลลอฮ (ซุบฮานะฮูวะตะอาลา) ไดใช
ผูศรัทธาทําความดีตอชนตางศาสนิก ไมวาจะเปนการผูกมิตรไมตรีใหความ
ชวยเหลือตอกัน และใหยุติธรรมซึ่งกันและกันตราบใดที่เขาเหลานั้นมิได
ละเมิดสิทธิและขับไลผูศรัทธา19

 อัลลอฮไดตรัสอีกวาความวา : และพวกเขาใหอาหารเนื่องดวย
ความรักตอพระองค (อัลลอฮ) แกคนยากจน กําพราและเชลยศึก (อัลอิน
ซาน : 8)

19 al-Zuhaili, Wahbah. (1991). Tafsir  al- Munir. P.28/135
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 อิหมาม al-Zuhaili กลาววา “ผูเปยมลนดวยความศรัธทานั้น เขา
จะใหอาหารแกคนยากจน เด็กกําพรา และเชลยศึก ไมวาเขาเหลานั้นจะ
เปนมุสลิมหรือตางศาสนิก”20  และเมื่อเรากลับยอนดูประวัติศาสตร เราจะ
พบวาทานนบีมุฮัมหมัด (ซอลลัลลอฮุอาลัยฮิวํซัลลัม) และบรรดาสหาย
และกัลยาณชนในยุคแรกของอิสลาม ไดเปนแมแบบของการอยูรวมกับคน
ตางศาสนิกอยางสันติ

 ทานนบีไดเปนแบบอยางของการทําความดีตอชนตางศาสนิก ดั่ง
รายงาน จากอบูอุบัยด ในหนังสือ al-Amwal หนา 613 21  วา “ทานนบีเคย
บริจาคทานแกญาติผูตายชาวยิวในขณะที่ทานเดินผาน”

 มุฮัมมัด บิน อัลหะซัน กลาวไวในหนังสือ Sarh al-Sair22 วา 
“ทานศาสดาเคยบริจาคทานแกคนยากจนชาวมุชริกีนมักกะฮ”

 ความวา : “หาใชเปนหนาที่ของเจาไม ซึ่งการแนะนําพวกเขาให
เกิดการศรัทธา แตทวาอัลลอฮตางหากที่จะแนะนําใครก็ไดที่พระองคทรง
ประสงค สิ่งดีใดๆ ที่พวกเขาบริจาคไปก็ยอมไดแกตัวของเจาเอง และพวก
เจาจะไมบริจาคสิ่งใด นอกจากเพื่อแสวงหาความโปรดปรานของอัลลอฮ
เทานั้น และสิ่งดีใดๆ ที่พวกเขาบริจาคไป มันจะถูกตอบแทนโดยครบถวน
แกพวกเจาและพวกเจาจะไมถูกอยุติธรรม” (อัลบะกอเราะฮ : 272) 

20 al-Zuhaili, (1991) : p.289
21 quoted in al-Qardhawi,(1994) p.2/275
22 เลม 1 หนา 144, quoted in  al-Qardhawi, (1994). Figh  al – Zakah     
    p.2/274

23 al-Qardhawi,1994 : PP.2/674 - 675
24 โปรดดู หนังสือ Figh al-Zakah : al-Qardhawi, (1994).pp. 2/705-706
25 al-Qardhawi,(1994) : 676

 จากโองการขางตนพบวา : เอกองคอัลลอฮ (ซุบฮานะหูวะตะอาลา)
ไดใหมุสลิมบริจาคทานแกทุกคนไมวาจะเปนมุสลิมดวยกันหรือตางศาสนิกอื่น
เพราะโองการนี้อัลลอฮ (ซุบฮานะหูวะตะอาลา) ไดประทาน เพื่อปราม
แกเศาะหาบะฮ (สหายศาสดา) บางคนซึ่งกอนเขารับศาสนาอิสลาม 
เขาตางบริจาคซึ่งกันและกัน แตหลังจากเขาเขารับอิสลามแลวกลับไมบริจาค
และหามปรามคนอื่นบริจาคแกตางศาสนิก 

 ดังนั้นอัลลอฮ (ซุบฮานะหูวะตะอาลา) จึงไดประทานโองการนี้ 
เพื่อจะบอกแกบรรดาผูศรัทธาวาการกระทําเชนนั้นเปนสิ่งที่ไมถูกตอง และ
อิสลามไมสนับสนุน และเงื่อนไขสําคัญของการบริจาค คือจะตองบริจาค
ดวยความบริสุทธิใจเทานั้น และทานเคยไปเยี่ยม,ใหเกียรติและกระทํา
ความดีกับตางศาสนิก23   ในสมัยอุมัรอิบนุคอฎฏอบ คอลีฟะฮ ที่  2   ผูทรงธรรม
เคยนําเงินจากกองทุนบัยตุลมาลใหแกผูขัดสน อนาถา ชาวคัมภีร (คริสต
และยิว) โดยทานไดยกโองการความวา “แทจริงซะกาตนั้นเปนกรรมสิทธิ
ของผูยากจนและอนาถา” และทานกลาวเสริมวา นี่คือผูยากจน อนาถา 
ชาวคัมภีร24  และเมื่อทานอุมัร (รอฎียัลลอฮุอันฮ) ไปเยี่ยมราษฎรที่เมืองชาม
(ซีเรียปจจุบัน) ณ ที่นั ้นทานพบชาวคริสตเผามุจซูมีน ซึ่งกําลังประสบ
ความลําบาก ดังนั้น ทานจึงใชเจาหนาที่กองคลัง บัยตุลมาล นําเงิน
กองทุนดังกลาวจายใหกับพวกเขา
 
 ในสมัยอับดุลลอฮ อิบนุอุมัร (ตาบีอีน) ไดกําชับลูกของทาน ให
บริจาคเนื้อกุรบานแกเพื่อนชาวยิว25  (al-Qardhawi,1994 : 676)  อิหมาม

อิบนุฮัซมิ ปราชญ นามอุโฆษไดกลาวไว ในหนังสือ al-Mahalli เลม 5 
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หนา 11726  วา  “บรรดาศอหาบะฮ (สหายศาสดา) หลายตอหลายทานเคย

เดินตามหลังศพสตรีชาวยิว”    เปนการแสดงความเสียใจแกญาติผูเสียชีวิต

ในขณะเดียวกันบรรดาตาบิอีน หลายทานเชนกันเคยจายซะกาตฟตรใหแก

นักบวชชาวคริสตเพราะเขาเหลานั้น เชน อักรอมะฮ อิบนุซีรีน และอัซซุฮรีย 

มีทัศนะวา การจายซะกาตแกนกับวชชาวคริสตเปนสิทธิที่ทําได

 ทานอิหมามชะฮาบุดดีน อัรกอรรอฟย ปราชญผูยิ่งใหญอีกทาน

หนึ่งของโลกอิสลาม ไดอธิบายความหมายของ คําวา “al-Bir” กาทําความดี

อยางนาสนใจไว ในหนังสือ al-Furuk เลม 3 หนา 1527  “การทําความดี

หมายถึง การชวยเหลือผูที่ออนแอ การบริจาคทานแกผูยากจน การให

อาหารแกผูที่โหยหิว, การใหเครื่องนุงหมแกผูขัดสน, การพูดจาไพเราะออน

โยน, การใหความเมตตา, การปรึกษาหารือซึ่งกันและกันเพื่อขจัดความแตก

ตางและขัดแยง การขอพรใหผูคนไดรับทางนําอันถูกตองและประสบโชค, 

การตักเตือนผูที่กระทําความผิด ไมวาเกี่ยวกับการทํามาหากินหรือเกี่ยวกับ

ศาสนา, การรักษาความลับของผูอื่นและอื่นๆ อีกมากมายที่เปนความดี

 

 นี่คือหลักการของศาสนาอิสลาม และแนวปฎิบัติของทานศาสนา 

และบรรดากัลยานชนมุสลิมในยุค 300 ป แรก ของอิสลามซึ่งถือเปนยุคที่

ดีที่สุดและศาสดาไดทรงรับรองไว

26 quoted in al-Qardhawi, (1994) : p.676
27 quoted in al-Qardhawi, (1994) : p.677

ความวา “ประชาชาติที่ดีที่สุด นั้นคือประชาชาติซึ่งมีชีวิตอยูในศตวรรษของ
ฉัน แลวบรรดาผูที่ตอจากเขาเหลานั้น และตอจากเขาเหลานั้นอีก”28 
  
 การอยูรวมกันอยางสันติในยุคโลกาภิวัตนจึงเปนเรื่องที่สามารถ
เกิดขึ้นได และเคยเกิดขึ้นมาแลว เพราะฉะนั้นการอยูรวมกันอยางสันติใน
แงทฤษฎีเปนสิ่งเปนไปได แตในแงของการปฏิบัติยังเปนเรื่องทาทายมุสลิม
เองเชนกัน

28 บันทึกโดย al-Bukhari ใน Kitab Fadhail al-Sahabah, Bad Fadhail 
Ashab al-Nabi หมายเลขหะดีษ 3650, (n.d.) : 3/71
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บทที่ 3
กฎหมายอิสลาม

3.1  คํานิยามของกฎหมายอิสลาม
 สังคมมนุษยจะดํารงอยูโดยปกติสุขไดนั้น  จะตองมีระเบียบ
แบบแผนหรือกฎเกณฑใหคนในสังคมยึดถือปฏิบัติตามโดยทั่วกันระเบียบ
แบบแผนหรือกฎเกณฑของสังคมที่สําคัญคือ  กฎหมาย  เพราะกฎหมาย
เปนตัวกําหนด  สิทธิ  หนาที่  ความรับผิดชอบของบุคคลในเรื่องตาง ๆ
และเปนเครื่องมือสําคัญในการแกไขปญหาความขัดแยงของคนในสังคม
อีกดวย ดังนั้นกฎหมายจึงมีความสําคัญเพราะจําเปนตอการดํารงอยูโดย
ปกติสุขของสังคม

 กฎหมายทั่วไปคือ คําสั่งหรือระเบียบขอบังคับของผูมีอํานาจในรัฐ 
หรือประเทศนั้นไดกําหนดขึ้น เพื่อใชบังคับความประพฤติของบุคคลหรือ
ประชาชนภายในรัฐใหปฏิบัติตาม  หากผูใดฝาฝนไมปฎิบัติตามจะตอง
มีความผิดและไดรับบทลงโทษ

 ในขณะที่กฎหมายอิสลามมีความหมายตางกันในรายละเอียดหลัก
การและแหลงที่มาโดยกฎหมายอิสลามในภาษาอาหรับจะมีการใชอยูสอง
คําดังนี้คือShariah Islamiah และ Figh Islami

      เพื่อใหมีความเขาใจที่ถูกตองเกี่ยวกับประวัติศาสตรวิวัฒนาการ
ของกฎหมายอิสลาม คําศัพททั้งสอง  จําเปนจะตองไดรับการนิยามไวให
ชัดเจนดังนี้
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 คําวา Shariah Islamiah แปลวาหลักนิติธรรมอิสลาม  ในขณะที่
คําวา “Shariah ดานภาษาแปลวา “ทาง” หรือ “ทางไปสูแหลงน้ํา” 
 
 แต Shariah Islamiah  ความหมายตามหลักวิชาการกฎหมาย 
คือโครงสรางทางกฎหมายที่ครอบคลุมวิถีการดําเนินชีวิตของบุคคลและ
สารธารณชนที่มีพื้นฐานมาจากหลักนิติศาสตร (jurisprudence) ของ
ศาสนาอิสลามสําหรับใชโดยมุสลิมหรือ หมายถึง สิ่งซึ่งอัลลอฮฺ ไดทรง
บัญญัติสิ่งนั้นเอาไวแกมนุษยชาติจากบรรดาหลักการทั้งหลาย ไมวาจะเปน
บรรดาหลักการที่เกี่ยวเนื่องกับหลักการยึดมั่น หรือหลักจริยธรรม  หรือ
การจัดระเบียบสิ่งที่ออกมาจากมนุษยทั้งวจีกรรม, กายกรรมและการทํา
ธุรกรรมทั้งหลาย หรือหมายถึงภาครวมของกฎหมายอิสลามที่เปนวะฮฺยู
(วิวรณ)แกนบีมุฮัมมัด (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะซัลลัม) และที่ซึ่งไดรับการ
บันทึกในอัลกุรอานเชนเดียวกับสวนที่ไดรับการวินิจฉัย จากแบบอยางการ
ดําเนินชีวิตของทานนบ2ี9

 ในขณะที่คําวา Figh Islami ความหมายทางภาษาแปลวาความ
เขาใจในอิสลามซึ่งนบีมุฮัมมัดไดกลาวไวความวา “ใครก็ตามที่อัลลอฮฺ
ประสงคใหเขาไดรับความดี พระองคจะประทาน ฟกฮฺ (เขาใจ) ในศาสนา
ใหแกเขา”30

  

29 Shalabi,  Muhammad . (1969). al-Madkal   al-Taareef bi al-Figh. P.28
30บันทึกโดยอิหมาม บุคอรี มุสลิม ติรฺมิซีย

 ในขณะที่ฟกฮ(Figh) ตามคํานิยามดานวิชาการ หมายถึง ประมวล
หลักการปฏิบัติตาง ๆ  ตามศาสนบัญญัติซึ่งจัดระเบียบพฤติกรรม วจีกรรม
และการทําธุรกรรมทั้งหลายของบรรดาผูที่เขาอยูในเกณฑบังคับของศาสนา
โดยมีที่มาจากคัมภีรอัลกุรฺอานและหะดีษหรือวัจนศาสดา ตลอดจนบรรดา
หลักฐานทางศาสนบัญญัตอิื่น ๆ31 
  
 จากนิยามทั้งสองกอนหนานี้ อาจสรุปความแตกตางไดสามประการ
 1. Shariah คือบทบัญญัติที่เปนวิวรณซึ่งอยูในอัลกุรอานและ
วัจนะศาสดา สวนFigh เปนบทบัญญัติที่วินิจฉัยผานShariah  เพื่อครอบคลุม
เหตุการณจําเพาะที่ไมมีกลาวโดยตรงจากShariah
 2. Shariah ถูกบัญญัติอยางแนนอนและไมมีการเปลี่ยนแปลง
สวน Figh อาจมีการเปลี่ยนแปลงตามสถานการณที่นําไปใช 
 3. บัญญัติแหง Shariah เปนสวนที่สําคัญที่สุด และมีความครอบคลุม
ที่สุด เปนที่วางหลักการพื้นฐาน  ตรงขามกับบัญญัติแหงFigh ที่มีความเจาะจง 
และ FighเปนการแสดงวิธีการนําShariah ไปใชในสถานการณหนึ่งๆ  

 ดังนั้นคําวา Figh Islami (ฟกฮ)จึงเปนสวนหนึ่งของคําวา Shariah 
Islamih เพราะ Shariah Islamih (ชารีอะฮ) มีความหมายกวางครอบคลุม

31 Hasan  Abu Tholib, Sufee. 1995. การบังคับใชกฎหมายอิสลามในกลุม
ประเทศอาหรับ. หนา 15-16  อางใน อาลี  เสือสมิง สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 
2553, จาก http://www.alisuasaming.com/index.php/article/lawo slam/
933-2010-05-10-09-18-55; 
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ถึงคําวาฟกฮไปดวย เนื่องจากชารีอะฮ จะประมวลถึงหลักการยึดมั่น  และ
หลักจริยธรรม ตลอดจนประมวลกฎหมายอิสลามเอาไวดวย นัยของหลัก
นิติธรรมอิสลามจึงมีความครอบคลุมและกวางกวานัยของกฎหมายอิสลาม
เนื่องจากหลักนิติธรรมอิสลามจะประมวลถึงหลักการยึดมั่น (อัลอะกีดะฮฺ)
และหลักจริยธรรม (อัลอัคลาก) ตลอดจนประมวลกฎหมายอิสลามเอา
ไวดวยกฎหมายชะรีอะฮฺครอบคลุมดานตางๆ ของชีวิตประจําวันที่รวมทั้ง
ระบบการปกครอง, ระบบเศรษฐกิจ, ระบบการดําเนินธุรกิจ ระบบการ
ธนาคาร, ระบบการทําสัญญา, ความสัมพันธในครอบครัว, ความสัมพันธใน
ครอบครัว, หลักของความสัมพันธทางเพศ, หลักการอนามัย และปญหา
สังคมจึงกลาวไดวา กฎหมายอิสลามเปนสวนหนึ่งของหลักนิติธรรมอิสลาม
โดยรวม
 จากนิยามขางตน สรุปไดวา กฎหมายอิสลามมี 4 องคประกอบ
ที่สําคัญ คือ เปนศาสนบัญญัติ  มีสภาพเปนขอกําหนดความประพฤติของ
บุคคล  มีสภาพเปนขอบังคับ หรือบังคับใหเลือก และมีสภาพที่เปน
กระบวนการที่แนนอน

3.2 ประเภทของกฎหมายอิสลาม
         กฎหมายอิสลาม แบงออกเปน 2 หมวดใหญ ๆ คือ 
   1. หมวดการประกอบศาสนกิจ (อัลอิบาดาตฺ) ซึ่งจะกลาวถึง
บรรดาหลักการเฉพาะที่วาดวยความสัมพันธของปจเจกบุคคลกับพระองค
อัลลอฮฺ (อาทิเชน การละหมาด, การจายซะกาต, การถือศีลอด และการ
ประกอบพิธีฮัจญ เปนตน

 2. หมวดปฏิสัมพันธ (อัลมุอามะลาตฺ) อันหมายถึงบรรดาหลัก
การเฉพาะที่วาดวยความสัมพันธระหวางมนุษยดวยกัน อาทิเชน การซื้อขาย,
การทําธุรกรรมในรูปแบบตาง ๆ การสมรส และการตัดสินขอพิพาท เปนตน
  
 เหตุผลซึ่งนักวิชาการกฎหมายอิสลามสวนใหญ แบงออกเปน
2 หมวดดังกลาว เพราะไดเล็งเห็น ความแตกตางสําคัญบางประการ32 คือ
 1) เจตนารมณ ที่แตกตางกันของอิบาดาต กับ มุอามลาต
 เจตนารมณสูงสุดของอิบาดาต คือ ความใกลชิดกับอัลลอฮฺพระผู
เปนเจา และแสวงหาอนิสงสในปรภพ แตหากเจตนารมณในการดําเนินการ
อยูที่ผลประโยชนทางโลก หรืออยูที่การจัดระบบความสัมพันธระหวางคน
2 คน หรือระหวาง กลุมคนแลวก็ถือวาเปนภาคสวนของมุอามลาต
 2) อิบาดาตเปนภาคสวนที่คนเราไมจําเปนตองหาเหตุผลในการ
ปฏิบัติ ขอความจากแหลงบัญญัติกฎหมาย (อัลกุรอาน-วัจนะศาสดา) 
มลีักษณะบัญชาใหทําหรือใหละเวน โดยไมมีใครลวงรูเหตุผลอันแทจริงได 
นอกจากอัลลอฮเทานั้น สิ่งที่นักวิชาการนําเสนอออกมาในเชิงเหตุผล
และวิทยปญญานั้น ไมมีผลตอการกําหนดกฎเกณฑ ไมวาจะเปนในแง
การอนุมาน อนุมัติหรือยกเลิก การอิบาดาต จึงเปนไปเพื่อสักการะตออัลลอฮ
พระผูเปนเจาเทานั้น หลายสิ่งอยางในรูปอิบาดาตเหลานั้น สติปญญาของ
มนุษย ไมสามารถเขาไปหยั่งรูได แมจะรูบางบางสวน แตก็เปนไปในลักษณะ
มองภาพรวม ไมใชการใหรายละเอียด

32อาลี  เสือสมิง.(2551). ประวัติการตรากฎหมายอิสลาม .สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 
2553, จาก http://fws.cc/muslimchaingmai/index.php?topic=1438
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 แตสําหรับมุอามลาตแลว หลักการเบื้องตน คือ ตองเขาใจเหตุผล
ไดดวยสติปญญาของมนุษย เราจึงเห็นไดวา นักคิดนักปราชญ นับแต
อดีตกาล พยายามใชสติปญญาที่มีอยูในการบัญญัติกฎเกณฑตาง ๆ ขึ้น 
ซึ่งหลายกรณีก็ถูกตองแมจะมีบางบางกรณีที่เบี่ยงเบนไปก็ตาม ครั้นเมื่อ
อิสลามอุบัติขึ้น ก็มีการยอมรับรูปแบบ ธุรกรรมในอดีตอยูหลายรูปแบบ
ดวยกัน
 สิ่งที่ทําใหเราเขาใจเชนนี้ ก็คือ ทวงทํานองในการนิติบัญญัติ ซึ่งจะ
ไมมีการลงลึกในรายละเอียด แตจะเปนการวางกรอบ กติกากวาง ๆ เสีย
มากกวา ในการวางกรอบกวาง ๆ นี้ ก็มีการแจกแจงเหตุผลประกอบดวยเสมอ
เพื่อชวยใหนักกฎหมายสามารถนําไปใชได แมกาลเวลาหรือสถานที่
จะเปลี่ยนแปลงไปเชนใดก็ตาม ซึ่งแตกตางกับอิบาดาตแบบตรงกันขาม
เนื่องจากแมอัลกุรอานจะพูดถึงอิบาดาตแบบรวดรัด แตศาสนทูตก็จะแจกแจง
รายละเอียดในการปฏิบัติอยางชัดเจน

 1. ในการประกอบอิบาดะอนั้น มีเงื่อนไขวาบุคคลจะตองรูวาสิ่งที่
ตนทําอยู คือ บัญชาจากอัลลอฮฺพระผูเปนเจา ผูปฏิบัติตองมีเจตนาใน
การกระทําวาตองการใกลชิดกับพระองค แตในสวนของมุอามลาต (ธุรกรรม)
แมไมมีเจตนาดังกลาวก็ถือวาใชได แตหากบุคคลตองการอานิสงส จากการ
ทําธุรกรรมของตน จึงจะตองอาศัยเจตนาเขาใกลชิดองคพระผูเปนเจา เชน
 การคืนสิทธิของบุคคลอื่นแกเจาของ คืนสิ่งของที่ถูกปลนชิงเอาไป การใช
หนี้ หรือการเลี้ยงดูภรรยา เปนตน

 2. หากบุคคลหนึ่งทําการดังกลาวเพราะกลัวการลงโทษของผูมีอํานาจ
การกระทําของเขาถือวาใชได แมเจตนาจะไมถูกตองก็ตาม การเรียกรอง

ใหจายหนี้ก็ตองตกไปในโลกหนาก็จะไมมีการอางวาการกระทํานั้นไมถูก
ตองดวยเหตุวาไมไดทําเพื่ออัลลอฮฺ แตถือวาการใชหนี้ถูกตองแลว การ
ทวงคืนหนี้ก็จะไมมีอีก เพียงแตผูใชหนี้จะไมไดรับอานิสงสเพราะมิไดมีเจตนา
ทําเพื่ออัลลอฮฺแตประการใดไมมี
 
    3. กฎหมายอิสลามไดประมวลเอาเนื้อหาของกฎหมายจาก
มนุษยไวดวย

        ในสวนของนักวิชาการสังกัดสํานักคิดชาฟอีย ไดแบงหมวดของกฎหมาย
อิสลามออกเปน 4 หมวด คือ
 1. หมวดการประกอบศาสนกิจ (al-Ibadah )
 2. หมวดปฏิสัมพันธ (al-Muaamalah) เทียบไดกับประมวล
กฎหมายแพง และพาณิชยของกฎหมายไทย
 3. หมวดลักษณะอาญา (al-Ukubah or al-Jinayah)  เทียบได
กับกฎหมายอาญาของไทยนั่นเอง
 4. หมวดการสมรส (al-Zawaj or al-Munakahah) หรือกฎหมาย
ครอบครัวและมรดก (al-Ahkam al-Usrah or al-Ahwal al-Shaksiah) 
เทียบไดกับประมวลกฎหมายแพงและพาณิชย บรรพ 5 และบรรพ ๖ 
วาดวยเรื่องครอบครัวและมรดกนั่นเอง

  นอกจากนั้นกฎหมายอิสลามยังมีการพูดถึงกฎหมาย ทั้งมหาภาค
และจุลภาคในมิติหลักการอิสลาม
       - เชน กฎหมายมหาภาค ประกอบดวย กฎหมายระหวางประเทศเปน
กลุมกฎเกณฑและหลักปฏิบัติที่ควบคุมความสัมพันธตอกันของประเทศตาง ๆ
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รวมทั้งการกําหนดสิทธิและหนาที่ของประเทศเหลานั้นดวย ซึ่งนักกฎหมาย
อิสลามก็พูดเรียกวา “อัสสิยัร” หรือ “ญิฮาด” ซึ่งเปนหมวดวาดวยกฎเกณฑ
ในการทําสงครามของมุสลิมกับผูอื่น ทั้งมูลเหตุที่อนุมัติใหประกาศสงครามได 
ผลแหงสงคราม การทําสัญญาตาง ๆ ไมวาจะเปนสัญญาชั่วคราวหรือถาวร
การปฏิบัติตามสัญญาและการยกเลิกสัญญาเปนตน
  นักกฎหมายอิสลามบางทานเขียนเรื่องนี้ขึ้นเปนการเฉพาะ เชน
อิหมามมุหัมมัด หะซัน ชัยบานีย ซึ่งเขียนหนังสือชื่อ “อัสซัยรุล กะบีร” 
และ อิหมามเอาซาอีย ซึ่งเขียนหนังสือชื่อ “อัส สิยัร” อิหมามอบูยูซุฟ 
กับหนังสือชื่อ”อัล รอดดุ อลา สิยะริล เอาซาอีย”เปนตน

 - กฎหมายมหภาคภายในประเทศ
       กฎหมายนี้ ประกอบดวย กฎหมายรัฐธรรมนูญ กฎหมายบริหาร 
กฎหมายการเงินการคลัง และกฎหมายอาญา

 ก. กฎหมายรัฐธรรมนูญ เปนกลุมหลักเกณฑ ขอบังคับวาดวย
ระบบการปกครอง และอํานาจรัฐตลอดจนอํานาจหนาที่ของฝายตาง ๆ ใน
ประเทศ ความสัมพันธระหวางหนวยงาน และความสัมพันธกับประชาชน 
สิทธิทางการปกครองของประชาชนและหนาที่ตาง ๆ ที่พึงปฏิบัติ

      กฎหมายลักษณะนี้ เปนสิ่งที่นักกฎหมายอิสลามไดศึกษามากอนภาย
ใตบท “อัสสิยาซะฮ อัล ชัรอียะฮ” หรือบทขอบัญญัติเกี่ยวกับอํานาจ
นักกฎหมายอิสลามเดน ๆ ที่เขียนเรื่องนี้มีเชน อบุลหะซัน แหงอียิปต 
ที่รูจักกันในนาม อัลมาวัรดีย ซึ่งเสียชีวิตในป ฮ.ศ.458 กับหนังสือชื่อ

“อัลอะหกาม อัสซุลตอนียะฮ”หรือเชน อิบนุตัยมียะฮ ซึ่งเสียชีวิตในป
ฮ.ศ.728 ก็มีหนังสือชื่อ“อัสสิยาซะฮ อัลชัรอียะฮ”เปนตน

      ข.กฎหมายการบริหาร
      เปนกฎหมายที่รวมเอาหลักเกณฑขอบัญญัติเกี่ยวกับการปฏิบัติหนาที่
ของฝายบริหาร จึงมีขอบังคับดานการใหบริการและการสาธารณูปโภคตางๆ
เปนกฎหมายที่พูดถึงความสัมพันธระหวางอํานาจแบบรวมศูนย หรือกระจาย
อํานาจก็ได กฎหมายนี้ยังพูดถึงงานบริการ เงื ่อนไขของการบริการ และ
การกํากับดูแลดวยในสวนของกฎหมายอิสลาม จะนําหมวดนี้ไวในบท
วาดวย “อัสสิยาซะฮ อัลชัรอียะฮ”ที่ดกลาวผานมาแลว

 ค. กฎหมายการเงินการคลัง เปนกฎหมายที่จัดระบบการเงิน 
การคลังของประเทศ กําหนดรายได ที่มาของรายได กําหนดรายจายและ
แนวทางการจาย ซึ่งเรื ่องนี้ นักกฎหมายอิสลามศึกษาและรายงานไวใน
ตํารากฎหมายทั่ว ๆ  ไป ในหมวดวาดวย ซะกาตและภาษีคอรอจ บางคน
เขียนเรื่องนี้ขึ ้นเปนการเฉพาะ เชน อบูยูซุฟ ในหนังสือ “อัลคอรอจ” 
ยะหยา อาดัม ในหนังสือชื่อเดียวกัน หรือ อบูอุบัยด ในหนังสือชื่อ 
“อัลอัมวาล”เปนตน

 ง. กฎหมายอาญา เปนกฎหมายที่กําหนดพฤติกรรมอันถือเปน
อาชญากรรม และกําหนดโทษสําหรับอาชญากรรมแตละอยาง กระบวนการ
ในการสืบสวนผูถูกกลาวหา การตัดสินพิพากษา และการลงโทษ
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 ในตํารากฎหมายอิสลามจะจําแนกกฎหมายนี้ไวในหมวดเฉพาะวา
ดวยอาชญากรรมตอชีวิต หรืออื่น ๆ โทษของการกบฎตออิสลาม โทษของ
การผิดประเวณี การหมิ่นประมาท การลักขโมย และการพิจารณาโทษโดย
ดุลยพินิจของผูพิพากษา
      สําหรับกฎหมายจุลภาค สามารถแตกออกไปหลายแขนง ที่สําคัญ 
คือ
 - กฎหมายพลเรือน ซึ่งจัดระบบความสัมพันธระหวางบุคคลดาน
ทรัพยสินตาง ๆ กฎหมายพลเรือน คือ แกนของกฎหมายจุลภาค เพราะ
กฎหมายแขนงอื่น ๆ ลวนแตกออกไปจากนี้
      กฎหมายพลเรือนจัดระบบความสัมพันธ 2 รูปแบบ คือ
      (ก) ความสัมพันธตามสถานภาพบุคคล
      (ข) ความสัมพันธตามสถานภาพสิ่งของ

      เรื่องทั้งหมดนี้ นักกฎหมายอิสลามไดศึกษาและรายงานไวอยางละเอียด
ในภาคธุรกรรม ในหมวดการสมรส การหยา และกฎระเบียบที่เกี่ยวของ

      - กฎหมายการพาณิชย และการเดินเรือ
      เปนกฎที่จัดระเบียบความสัมพันธ ซึ่งเกิดจากการคาพาณิชย หรือ
จากการเดินเรือทะเล เรื่องเชนนี้ นักกฎหมายอิสลามจะศึกษาและรายงาน
ไวในบทวาดวย หุนสวนประเภทตาง ๆ และบทการรวมทุน การลมละลาย

      -  กฎหมายการฟองคดี
   เปนกฎระเบียบที่ชี้แจงกระบวนการที่ตองปฏิบัติในการฟองคดีตอศาล

เพื่อปกปองสิทธิตาง ๆ ซึ่งเรื่องนี้ นักกฎหมายอิสลามจะศึกษาและรายงาน
ไวในบทที่วาดวย การตัดสินคดีความ การฟองรอง และการเปนพยาน

      -  กฎหมายระหวางประเทศระดับจุลภาค
      เปนกฎหมายเพื่อใชกรณีตัดสินคดีความ ซึ่งมีปจจัยตางประเทศเขามา
เกี่ยวของดวย เรื ่องนี้นักกฎหมายจะศึกษาและรายงานไวในบทวาดวย 
“อัสสิยัร”ซึ่งเปนบทที่กําหนดระเบียบทั่วไปเกี่ยวกับศาสนิกชนอื่น ภายใต
การปกครองของรัฐบาลมุสลิม ผูที ่ตองปฏิสัมพันธดวยบนฐานสันติภาพ
และผูที่ตองถือเปนคูสงคราม อาจมีคําถามวาเหตุใด นักกฎหมายอิสลาม 
จึงไมจัดแบงหมวดหมูกฎหมายเชนเดียวกับที่นักกฎหมายทั่วไปทํา? เราอาจตอบ
ไดวาที่นักกฎหมายอิสลามไมไดใสใจจัดแบงหมวดหมูกฎหมายแบบเดียวกับ
นักกฎหมายทั่วไปในปจจุบัน เพราะพวกเขาไมเห็นความจําเปนที่จะตอง
ทําเชนนั้น เนื่องจากระบบตุลาการในทัศนะนักกฎหมายมุสลิมไมไดมี
การแบงแยกเปนสวน ๆ แตละสวนก็จะตัดสินคดีเฉพาะทางเทานั้น อีกทั้ง
กระบวนการเพื่อยืนยันสิทธิก็ไมมีความแตกตางกัน ระบบตุลาการใน
กฎหมายอิสลามเปนหนึ่งเดียว กระบวนการยืนยันสิทธิก็แทบไมมีความแตกตาง
ผูพิพากษา ตัดสินทุกขอพิพาท ที่มีการนําขึ้นสูศาล โดยไมมีการแบงแยก
ระหวางคดีเกี่ยวกับทรัพยสิน หรือเกี่ยวกับชีวิต หรือเกี่ยวกับเกียรติยศ
ชื่อเสียง หรืออื่น ๆ
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บทที่ 4
พัฒนาการของกฎหมายอิสลาม

 นักวิชาการอิสลาม33 ไดแบงชวงเวลาที่กฎหมายอิสลามไดมีการเปลี่ยน
ผานและพัฒนาการออกเปน ๔ ชวงเวลาดวยกัน ดังนี้

  ๑. ชวงเวลาแหงการเริ่มตน ซึ่งครอบคลุมยุคสมัยของทานนบีมุฮัมมัด
โดยเริ่มตนนับแตการประกาศศาสนาอิสลาม (ค.ศ.610) และสิ้นสุดลงดวย
การเสียชีวิตของทาน (ฮ.ศ.11/ค.ศ.636)กลาวคือ ยุคนี้ทานศาสดาจะ
ไดรับบทบัญญัติจากพระเจามาเปนเวลาทั้งหมดเกือบ 23 ปซึ่งอยูในชวงเวลา
ที่ทานอายุ 40-63 ป

 สําหรับจุดเดนในยุคนี้ คือแหลงที่มาของกฏหมาย อิสลามมาจาก
2 แหลงดวยกันคืออัลกุอานและวัจนศาสดา ซึ่งไดวางรากฐานสําหรับ
กฎหมายอิสลามในรูปของหลักมูลฐานตาง ๆ  โดยทั่วไปตลอดจนกฎเกณฑ
พื้นฐานตาง ๆ และจากหลักมูลฐานและกฎเกณฑพื้นฐานดังกลาว นักปราชญ
ทางศาสนาก็ไดวิเคราะหหลักการที่มีรายละเอียดซึ่งจะกลายเปนประมวล
หลักกฏหมายอิสลามในยุคตอมาไมวาจะเปนรายละเอียดในการจัดระเบียบ
ทางสังคม, เศรษฐกิจ, ระบอบรัฐศาสตร หลักการในการประกอบศาสนกจิ
และการมีปฏิสัมพันธในรูปธุรกรรมตาง ๆ อันเปนแนวทางการดําเนินชีวิต
 

33อาลี เสือสมิง. (2551). กฎหมายอิสลามเบื้องตน. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 2553
http://www.alisuasaming.com/index.php/article/lawo s-
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 ตลอดระยะเวลา 23 ปดังกลาวนักกฎหมายอิสลามไดแบงเปน 2
ระยะคือ

        1) ระยะเวลาเกือบ 13 ป ณ นครมักกะฮฺ ซึ่งหลักกฎหมายจะเนน
ในการอธิบายถึงหลักการยึดมั่นและหลักศรัทธาของศาสนาและเรียกรอง
เชิญชวนสูการใหเอกภาพตอเอกองค อัลลอฮฺและ การขัดเกลาจิตใจ สวน
การประกอบศาสนกิจในระยะแรกที่มีบัญญัติเอาไวก็คือเรื่องการละหมาด
เทานั้น

         2) ระยะเวลาราว 10 ปในนครมาดีนะฮฺซึ่งเริ่มตนภายหลังการอพยพ
(ฮิจเราะฮฺ) ของทานนบีมุฮัมมัด  และเหลาอัครสาวกจากนครมักกะฮฺ สู
นครมาดีนะฮฺ โดยชาวมุสลิมไดสถาปนารัฐอิสลามขึ้น ณ นครมาดีนะฮฺและมี
โครงสรางของรัฐอันประกอบดวยพลเมือง คือ ผูอพยพที่เรียกวา มุฮาญิรูน
และชาวเมืองมาดีนะฮฺที่เรียกวา อันศอร ตลอดจนชาวยิวและชนอาหรับ
กลุมอื่น ๆ มีดินแดนคือ นครมาดีนะฮฺและเขตปริมณฑล และมีระบอบการ
ปกครองทางรัฐศาสตรและการเมือง ซึ่งอํานาจนิติบัญญัติ, อํานาจการบริหาร 
และอํานาจทางตุลาการรวมอยูในประมุขสูงสุดของรัฐ คือทานนบีมุฮัมมัด 
 
         ทั้งนี้ทานนบี ไดมีพันธสัญญาที่เรียกวา อัศศอฮีฟะฮฺ ซึ่งเปนปฏิญญา
ที่พลเมืองของมาดีนะฮฺยอมรับรวมกันทุกฝาย    โดยมีสถานะเฉก เชนรัฐธรรมนูญ 
ตามคํานิยามของนักวิชาการรวมสมัย ในระยะที่ 2 นี้เองประมวลกฎหมาย
อิสลามที่เปนแมบทในดานตาง ๆ ทั้งที่เกี่ยวกับการศาสนาและทางโลก
ไดถูกกําหนดวางอยางเปนกิจจะลักษณะและมีความครบถวนสมบูรณ

๒. ยุคสรางฐาน 
 ชวงเวลาแหงการวางหลักมูลฐานของกฎหมายอิสลาม ซึ่งเริ่มตน
นับแตการสิ้นชีวิตของทานนบีมุฮัมมัด  จนถึงการลมสลายของอาณาจักร
อัลอุมาวียะฮฺ (ฮ.ศ.132/ค.ศ.750) ทางดานการเมืองนั้นครอบคลุมยุค
สมัยของบรรดาคอลีฟะฮฺผูทรงธรรม (ฮ.ศ.11-41/ค.ศ.632-661) และยุค
ของอาณาจักรอัลอุมาวียะฮฺ (ฮ.ศ.41-132/ค.ศ.661-750) 
 สวนทางดานกฎหมายอิสลามนั้นรวมเอาสมัยของเหลาสาวก, 
ชนรุนตาบิอีนและตาบิอิตตาบิอีนซึ่งเรียกรวม ๆ วายุคสะลัฟ ซอลิฮฺ 
ในชวงเวลาที่ 2 นี้มีการพัฒนาทางสังคม, เศรษฐกิจ, ความคิดและการเมือง
ที่สงผลตอพัฒนาการของกฎหมายอิสลาม และมีการวิเคราะหอยางทุมเท
ทางสติปญญาที่เรียกวา “อิจญติฮาด” ปรากฏขึ้นอันนําไปสูการปรากฏ
ขึ้นของหลักฐานในการชี้ขาด 2 ประการ คือ อัล-อิจญมาอฺและอัล-กิยาส 
ตลอดจนระบอบการปกครองแบบคิลาฟะฮฺก็ปรากฏชัดในฐานะระบอบ
การปกครองทางรัฐศาสตรอิสลามอีกดวย

         สวนหนึ่งจากพัฒนาการที่เดนชัดในชวงเวลานี้คือ
         1. ศาสนาอิสลามแผปกคลุมดินแดนของรัฐอิสลามที่มีอาณาเขต
ทางทิศตะวันออกจรดประเทศจีน มหาสมุทรอินเดีย และเขตตอนกลาง
ของแอฟริกาทางทิศใต จรดมหาสมุทรแอตแลนติกทางทิศตะวันตก และ
มีอาณาเขตทางตอนเหนือครอบคลุมทะเลสาบแคสเปยน, ทะเลดํา และ
หมูเกาะในทะเลเมดิเตอรเรเนียนถึงภาคใตของฝรั่งเศสและคาบสมุทร
ไอบีเรีย (สเปน)
         2. ภาษาอาหรับมีความแพรหลายและกลายเปนภาษาทางราชการ
และวิชาการในศาสตรแขนงตาง ๆ
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         3. มีความตื่นตัวในการแปลตํารับตําราจากภาษาอื่น ๆ เปนภาษา
อาหรับและมีการสรางผลงานทางวิชาการในศาสตรแขนงตาง ๆ
 4. บรรดาสาวกและชนรุนตาบิอีน  ไดกระจายไปตั้งหลักแหลงใน
หัวเมืองตาง ๆ  ที่ถูกพิชิตนับแตยุคของคอลีฟะฮฺ อุษมาน อันเปนผลทําให
เกิดเมืองแหงวิชาการตามมา อาทิเชน เมืองกูฟะฮฺ, เมืองบัศเราะฮฺ,
เมืองฟุสฏ็อฏ และนครแบกแดด เปนตน
         5. เกิดกลุมสํานักทางความคิดหลากหลาย อาทิเชน กลุมอัล -
คอวาริจญ, กลุมชีอะฮฺ, กลุมมุรญิอะฮฺและกลุมมุอฺตะซิละฮฺ เปนตน
         
๓. ยุครุงเรืองและความสมบูรณ
 ชวงนี้ซึ่งเริ่มตนนับแตการสถาปนาอาณาจักรอัลอับบาซียะฮฺ 
(ฮ.ศ.132/ค.ศ.750) และสิ้นสุดลงดวยการปดประตูแหงการอิจญติฮาด31

ในตอนปลายศตวรรษที่ 4 แหงฮิจเราะฮฺศักราช อันนับเปนยุคทองของ
กฎหมายอิสลาม ในชวงนี้มีการรวบรวมและจดบันทึกวัจนะศาสดา และ

34 อิจญติฮาดทางภาษา  คือ  การใชความพยายามและความสามารถ ในขณะที่  อิจญติฮาด
ทางวิชาการ คือ การใชความพยายามเกี่ยวกับหลักฐานของบทบัญญัติ เพื่อวิเคราะหและ
วินิจฉัยกฎหมาย  ความหมายนี้ครอบคลุมถึง  
   1. การอิจญติฮาด  คือ  การใชความพยายามในการพิจารณาหลักฐาน  ดังนั้น  อิจญติ
ฮาดจะครอบคลุมกวากิยาส  เพราะกิยาสนั้นเปนการเปรียบเทียบกฎยอยกับกฎมเดิม 
   2. การอิจญติฮาด ไมอนุญาตใหกระทํานอกจากนักกฎหมายอิสลามที่รูหลักฐาน และ
วิธีการวิเคราะหบทบัญัติ
   3. การอิจญติฮาดนั้นบางครั้งจะไดมา  ซึ่งบทบัญัติ ที่เด็ดขาดและบางครั้งจะไดมา  ซึ่ง
บทบัญญัติ ที่ไมเด็ดขาด               
   4. การอิจญติฮาด คือ ความเห็นและความพยายามของมุจญตะฮิด  ไมใชเปนการบัญญัติ
กฎหมาย ที่เด็ดขาด (โปรดดู Misbah Munir. เลม 1 หนา  112;  al-Fakih wa Muta-
fakkih เลม  1  หนา  178)

กฎหมายอิสลาม ตลอดจนมีการปรากฏขึ้นของบรรดาสํานักกฎหมายอิสลาม
ซึ่งเรียกวา “มัซฮับ” อันไดแก

         1. มัซฮับฮะนะฟย อางถึงอิหมามอบูฮะนีฟะฮฺ อันนุอฺมาน อิบนุ
ซาบิต (ฮ.ศ.70-150) ซึ่งเปนสํานักกฎหมายอิสลามที่เปดกวางในดานการ
ใชทัศนะและหลักของเหตุผลในการวิเคราะหตัวบททางศาสนา

         2. มัซฮับมาลิกีย อางถึงอิหมามมาลิก อิบนุ อะนัส อิบนิ อบีอามิร
(ฮ.ศ.95-179) ซึ่งเปนนักปราชญแหงนครมาดีนะฮฺในแควนอัล-ฮิญาซฺและ
เปนนักวิชาการสายหะดีษ
         3. มัซฮับชาฟอีย อางถึงอิหมามอบูอับดิลลาฮฺ มุฮัมมัด อิบนุ อิดรีส 
อัชชาฟอีย (ฮ.ศ.150-204) มซัฮับชาฟอียมีแนวทางสายกลางที่รอมชอม
ระหวางการใชทัศนะและการยึดถือตัวบท
 นอกจากนี้ยังเกิดนักวิชาการที่รายงานวัจนศาสดาที่สําคัญทั้ง 6 คน 
(สุนันทั้ง 6 คน) ซึ่งอิหมามทั้ง 4 ไดยึดสายรายงานดังจะกลาวนี้ในการวินิจฉัย
ปญหา ได แก อัลบุคอรีย  มุสลิมอิบนูมาญะ อาบูดาวูด อัตตัรมีซีรและ
อันนะซาอีย35 

๔. ยุคถดถอย 
 ชวงเวลานี้เปนชวงของการถือตาม (al-Takleed) เริ ่มตนนับแต
การปดประตูแหงการอิจญติฮาด ในตอนปลายศตวรรษที่ 4 แหงฮิจเราะฮฺ
ศักราช และดําเนินเรื่อยมาจวบจนทุกวันนี้ ในดานการเมือง โลกอิสลามใน
ชวงที่ 4 นี้ แตกออกเปนรัฐเล็กรัฐนอย มีกลุมชาติพันธุมุสลิมที่มิใชอาหรับ

35อิสมาแอ  อาลี. (2545). กฎหมายอิสลามเบื้องตน. หนา 54
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เขามามีอํานาจผลัดเปลี่ยนกัน อาทิเชน ชาวเติรก (ตุรกี), ชาวเปอรเซีย 
(อิหราน) เปนตน  และเนื่องจากมุสลิมขาดความสามัคคีและเอกภาพทําให
ดินแดนของชาวมุสลิมตกอยูใตอาณัติของกลุมประเทศตะวันตกที่ลาเมืองขึ้น
โดยเฉพาะภายหลังการลมสลายของอาณาจักรอุษมานียะฮฺ (ออตโตมาน) 
แหงตุรกี ที่มีการประกาศยกเลิกระบอบการปกครองแบบคิลาฟะฮฺ ในป
ค.ศ.1924 

 ผลจากการลาเมืองขึ้นของกลุมประเทศตะวันตก กฎหมายอิสลาม
โดยสวนใหญไดถูกยกเลิกและมีการนํากฎหมายตะวันตกเขามาใชทดแทน
จวบจนในชวงหลังมานี้ ไดมีการเรียกรองใหกลุมประเทศมุสลิมที่ไดรับเอกราช
จากกลุมประเทศตะวันตกเริ่มหันมาใหความสําคัญในการฟนฟูกฎหมาย
อิสลามและนําเอากฎหมายอิสลามมาบังคับใชอีกครั้ง ซึ่งกระแสการเรียก
รองดังกลาวไดเริ่มขึ้นนับแตชวงปลายคริสตศตวรรษที่ 19 เปนตนมา

  ชัยคฺ ดร.มุซซัมมิล ศิดดีกียฺ36 กลาววา กฎหมายอิสลามเปน
กฎหมายสากลและครอบคลุมทุกดาน และคํานึงถึงศักดิ์ศรี ความเสมอภาค
และเกียรติของมนุษย ลักษณะพื้นฐานของกฎหมายอิสลามนั้นถาวร
เปลี่ยนแปลงไมได แตขณะเดียวกันก็ยืดหยุนไดโดยพิจารณาเงื่อนไขของ
ผูคนและความจําเปนของพวกเขา37  โดยปรัชญาของกฎหมายอิสลาม
จะวางพื้นฐานอยูบน ไมมีการบังคับใครเกิดความสามารถของเขา  สิ่งที่ดี

36 อางใน อัลอัค. (2552). อิสลามคือแนวทางสายกลาง. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน
    2553, http://www.piwdee.net/kab3/konma16.htm.
37เรื่องนี้จะพิจารณาโดยนักนิติศาสตรอิสลา

ทั้งหมดเปนสิ่งฮะลาล (อนุมัติ) และสิ่งที่ไมดีทั้งหมดเปนสิ่งฮะรอม (ตองหาม)   
สําหรับเปาหมายพื้นฐานของการกําหนดกฎตางๆก็คือ ความมีเกียรติและ
การชําระลางใหปราศจากมลทิน มิใชการทําใหยากลําบากหรือการทําให
ต่ําตอย หากมีความจําเปนในบางสถานการณ ก็สามารถอนุโลมใหปฏิบัติ
ได ซึ่งหลักของกฎหมายอิสลามเรียกวา ฎอรูเราะฮฺ
 อาลี เสือสมิงกลาวา38  กฎหมายอิสลามมีอัลกุรอานและหะดีษ
เปนแมบทที่สมบูรณครบถวน และเปนธรรมนูญในการดําเนินชีวิตของมุสลิม
โดยประมวลกฎหมายอิสลามไดกําหนดภารกิจของมนุษยที่มีตอพระองคอัลลอฮฺ 
หนาที่ตอตัวเองและหนาที่ตอเพื่อนมนุษยดวยกัน และมีเปาหมายในการพิทักษ
คุมครองสิ่งสําคัญ 5 ประการ คือ (1) ศาสนา (2) ชีวิต (3) สติปญญา
(4) เชื้อสายโลหิต และ (5) ทรัพยสิน

        หากเราพิจารณากฎหมายอิสลามอยางกวาง ๆ ในแงความสําคัญ
แลวพอจะกลาวไดดังนี้ คือ
       (1) กฎหมายอิสลามเปนธรรมนูญแหงชีวิตที่มุสลิมทุกคนจําตอง
ยึดถือปฏิบัติโดยเครงครัด ทั้งนี้การปฏิบัติตามกฎหมายอิสลามมีผลทําให
ปจเจกบุคคลมีความเปนปกติสุขและทําใหสังคมโดยรวมเกิดความสันติสุข
 (2) กฎหมายอิสลามไดกําหนดสิทธิและหนาที่สวนบุคคลและ
สิทธิประโยชนสวนรวมเอาไวอยางมีดุลยภาพและครบถวน ชัดเจนมี
ความเปนธรรมและสมเหตุสมผล ยืดหยุนและเหมาะสมกับทุกยุคทุกสมัย
 (3) กฎหมายอิสลามไดจัดระเบียบสังคมทุกระดับโดยเปนไปตาม
ครรลองที่ถูกตองและเปนธรรมทั้งในดานสังคม, เศรษฐกิจ, การเมือง และ
การปกครองและมุงพิทักษรักษาผลประโยชนของทุกฝาย

38 อาลี  เสือสมิง. ( 2551). กฎหมายอิสลามเบื้องตน. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 
2553,  http://www.alisuasaming.com/index.php/article/lawo slam/933-
2010-05-10-09-18-55
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บทที่ 5
แหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม

 
 คําวา “ที่มาของกฎหมาย”39  นักกฎหมายหลายทานใหความหมาย
ไวแตกตางกัน บางทานหมายถึงแหลงที่มาหรือบอเกิดของกฎหมาย บางทาน
หมายความถึงแหลงที่จะคนพบกฎหมาย หรือบางทานอาจหมายความถึง
ศาลหรือผูที่จะนํากฎหมายไปปรับใชกับคดีที่เกิดขึ้น ถึงแมวานักกฎหมาย
จะมีความเห็นแตกตางกันออกไป แตที่มาของกฎหมายโดยทั่วไปแลว
มีความใกลเคียงกัน โดยพิจารณาถึงที่มาของกฎหมายหลักสองระบบคือ 
ระบบกฎหมายลายลักษณอักษร และระบบกฎหมายไมเปนลายลักษณอักษร

5.1 ที่มาของระบบกฎหมายลายลักษณอักษร
 1. กฎหมายลายลักษณอักษร ระบบกฎหมายลายลักษณอักษร 
เปนระบบที่สืบทอดมาจากกฎหมายโรมัน ซึ่งใหความสําคัญกับตัวบทกฎหมาย
ที่บัญญัติขึ้นใชโดยถูกตองตามกระบวนการบัญญัติกฎหมาย ดังนั้นที่มา
ประการสําคัญของระบบกฎหมายลายลักษณอักษร ก็คือกฎหมายที่มี
การบัญญัติไวเปนลายลักษณอักษร ซึ่งอาจมีหลายลักษณะดวยกัน เชน 
รัฐธรรมนูญ ประมวลกฎหมาย พระราชบัญญัติ พระราชกําหนด พระราช
กฤษฎีกา กฎกระทรวง เปนตน
 2. จารีตประเพณี ในบางครั้งการบัญญัติกฎหมายเปนลายลักษณอักษร
จะใหครอบคลุมทุกเรื่องเปนไปไดยาก จึงตองมีการนําเอาจารีตประเพณี 
39ความรูเบื้องตนเกี่ยวกับกฎหมายทั่วไป . สืบคนเมื่อ 2  พฤศจิกายน 2553, http://
www.bp-smakom.org/BP_School/Social/Law1/Law-General.htm
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การพิจารณาตัดสินคดีความตอ ๆ  ไป คําพิพากษาของศาลจึงเปนที่มาอีก

ประการหนึ่งของระบบกฎหมายไมเปนลายลักษณอักษร

 3. กฎหมายลายลักษณอักษร ในสมัยตอ ๆ มาบานเมืองเจริญขึ้น

อยางรวดเร็ว การที่จะรอใหจารีตประเพณีเกิดขึ้นยอมไมทันกาล บางครั้ง

จึงจําเปนตองสรางกฎหมายที่เปนลายลักษณอักษรขึ้นมาใชดวย

 4. ความเห็นของนักนิติศาสตร ระบบกฎหายไมเปนลายลักษณอักษร 

ยังยอมรับความเห็นของนักนิติศาสตรมาใชเปนหลักในการตัดสินคดีความดวย 

เพราะนักนิติศาสตรเปนผูที่ศึกษากฎหมายอยูเสมอ เปนผูที่มีความรู ความคิด

มีเหตุผล ความเห็นของนักนิติศาสตรที่มีชื่อเสสียงและเปนที่ยอมรับโดย

ทั่วไป ยอมมีนําหนักพอที่จะนําไปใชอางอิงในการพิจารณาตัดสินความได

 5. หลักความยุติธรรมหรือมโนธรรมของผูพิพากษา ในระยะหลัง

ที่บานเมืองเจริญขึ้นสภาพสิ่งแวดลอมตาง ๆ ก็เปลี่ยนแปลงไป การใช

จารีตประเพณี และคําพิพากษากอน ๆ มาเปนหลักในการพิจารณาตัดสิน

คดีความอาจไมยุติธรรม จึงเกิดศาลระบบใหมขึ้น ซึ่งศาลระบบนี้จะไม

ผูกมัดกับจารีตประเพณีหรือคําพิพากษาของศาลเดิม แตจะยึดหลัก

ความยุติธรรมและใหความเปนธรรมแกคูกรณี ซึ่งเรียกวามโนธรรมของผูพิพากษา

(Squity) ซึ่งตอมาไดรับการยอมรับเปนสวนหนึ่งของระบบกฎหมายไมเปน

ลายลักษณอักษร

มาบัญญัติใชเปนกฎหมายลายลักษณอักษรดวย เชน การชกมวยบนเวที 

ถาเปนไปอยางถูกตองตามกติกา ถึงแมวาคูตอสูจะบาดเจ็บหรือเสียชีวิต

ก็ไมมีความผิด หรือแพทยที่ตัดแขนตัดขาคนไขโดยที่คนไขยินยอมก็ไมมี

ความผิด เปนตน เทาที่ผานมายังไมมีการฟองรองคดีเรื่องเหลานี้เลย ซึ่ง

คงจะเปนเพราะจารีตประเพณีที่รูกันโดยทั่วไปวาเปนเสมือนกฎหมาย

  3. หลักกฎหมายทั่วไป ในบางครั้งถึงแมจะมีกฎหมายลายลักษณอักษร

และกฎหมายจารีตประเพณี มาใชพิจารณาตัดสินความแลวก็ตาม แตก็อาจ

ไมเพียงพอครอบคลุมไดทุกเรื่อง จึงตองมีการนําเอาหลักกฎหมายทั่วไป

ซึ่งประเทศอื่น ๆ  ที่มีความกาวหนาทางกฎหมาย ไดยอมรับกฎหมายนั้นแลว

มาปรับใชในการพิจารณาตัดสินคดีความดวย เชน หลักผูรับโอนไมมีสิทธิ์

ดีกวาผูรับโอน โจทยพิสูจนไมไดตองปลอยตัวจําเลย คดีอยางเดียวกันตอง

พิพากษาตัดสินเหมือนกัน ฯลฯ เปนตน

5.2 ที่มาของกฎหมายไมเปนลายลักษณอักษร

 1. จารีตประเพณี ถือวาเปนที่มาประการสําคัญของระบบกฎหมาย

ไมเปนลายลักษณอักษร เนื่องจากกฎหมายระบบนี้เกิดจากการนําเอาจารีต

ประเพณี ซึ่งคนในสังคมยอมรับและปฏิบัติสืบตอกันมานาน มาใชเปนหลัก

ในการพิจารณาตัดสินคดีความ

 2. คําพิพากษาของศาล จารีตประเพณีใดที่ถูกนํามาใชเปนหลัก

ในการพิจารณาตัดสินคดีความแลว ก็จะกลายเปนคําพิพากษาของศาล 

ซึ่งคําพิพากษาบางเรื่องอาจถูกนําไปใชเปนหลัก หรือเปนบรรทัดฐานใน
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5.3 แหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม
        สําหรับแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม 40 นักวิชาการสวนมาก 41

เห็นพองกันตองกันวาแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามประกอบดวย ๔ แหลง
คือ คัมภีรอัลกรุอาน หะดีษ (วัจนะศาสดา) อัล อิจมาอฺ (ความเห็นที่เหมือนกัน)
อัล กิยาส (การผนวกเหตุการณที่ไมมีหลักฐานกําหนดบทบัญญัติ)

1. อัลกุรอาน 
 นักวิชาการทุกคนตั้งแตอดีตจวบจนปจจุบันตางเห็นพองกันวา42 

อัลกุรอานคือ 43 แหลงที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลาม ซึ่งสืบทอด
มาดวยวิธีเขียนและบอกเลาปากตอปาก อัลกุรอานถูกประทานใหแกทาน
นบีมุฮัมมัด (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) โดยผานเทวทูต ญิบรีล ซึ่งทํา
หนาที่นําสานสจากเอกองคอัลลอฮฺ(สุบหานะฮูวะตะอาลา) ใหแกบรรดา
ศาสนทูต (อะลัยฮิมุสสะลาม)
 อัลลอฮฺ ไดทรงประทานคัมภีรอัลกุรอานแก นบีมุฮัมมัด ซึ่งเปน
ศาสนทูตคนสุดทาย และคัมภรีนี้ก็เปนคัมภีรสุดทายที่อัลลอฮฺไดสงมาใหแก
มวลมนุษยชาติ หลังจากนี้แลวจะไมมีคัมภีรใด ๆ จากพระองคอีก
 

40 สําหรับแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามเนื้อหาสวนใหญผูเขียนเรียบเรียงจากบูดีมัน 
แยนา. (2550). รูปแบบการศึกษากฎหมายอิสลามของมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาค
ใต. ปตตานี.มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 
2553,  จาก http://soreda.oas.psu.ac.th/show_detail.php?research_id=411 . 
41 Usul al-Figh al-Islami al-Zuhaili. p.1/417
42 Adwa  ala al- Nuzum  al – Islamiah. p.14 
43อัลกุรอาน มาจากรากศัพทในภาษาอาหรับแปลวา การอาน หรือ การรวบรวม

 คัมภีรกรุอานนี้ไดประทานมาเพื่อยกเลิกคัมภีรเกา ๆ ที่เคยไดทรง

ประทานมาในอดีตนั่นคือคัมภีรเตารอต (Torah) ที่เคยทรงประทานมาแก

ศาสดามูซา คัมภีรซะบูร (Psalm) ที่เคยทรงประทานมาแกศาสดาดาวูด 

(David) และ คัมภีรอินญีล (Evangelis) ที่เคยทรงประทานมาแกศาสดาอีซา 

(Jesus) เปนคัมภีรที่บริบูรณไมมีการเพี้ยนเปลี่ยนแปลง ภาษาของอัลกุรอาน

นั้นคือภาษาอาหรับ 

 การศรัทธาในคัมภีรอัลกุรอานทั้งเลมเปนหลักการหนึ่งที่มุสลิมทุก

คนตองศรัทธา นั่นก็หมายความวาหากไมศรัทธาในอัลกุรอาน หรือศรัทธา

เพียงบางสวนก็จะเปนมุสลิมไมได เชนเดียวกับที่ตองศรัทธาวาคัมภีร

อัลกุรอาน ที่มีอยูในปจจุบันนี้มีความบริบูรณภายใตการพิทักษของอัลลอฮฺ

พระผูเปนเจา ดวยเหตุนี้จึงไมมีการสังคายนาอัลกุรอานเลย ตั้งแตวันที่ทาน

นบีมุฮัมมัดเสียชีวิตจนกระทั่งถึงปจจุบัน ดวยพระประสงคของอัลลอฮฺภาษา

อาหรับจึงเปนภาษาโบราณภาษาเดียว ที่มีชีวิตอยูจนกระทั่งวันนี้ได และได

กลายเปนภาษามาตรฐานของประเทศอาหรับทั้งหลาย เปนภาษาวิชาการของ

อิสลาม และเปนภาษาที่ใชในการปฏิบัติศาสนพิธีของมุสลิมทุกคนทั่วโลก

 คัมภีรอัลกุรอานเปนคัมภีรที่รวบรวมวจนะของอัลลอฮฺ ที่ทรงมี

ตอมนุษยโดยผานนบีมุฮัมมัด ทั้งนี้โดยวัตถุประสงคเพื่อเปนทางนําสําหรับ

มนุษยชาติ คัมภีรนี้มิใชคัมภีรที่มีไวเพื่อสักการะบูชาและมิใชเปนคัมภีรที่มี

วัตถุประสงคทางไสยศาสตร หากแตเปนคัมภีรเพื่อใชในการดําเนินชีวิตใน

ทุกๆดานและมิติทีเกี่ยวของกับมนุษย
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 สําหรับมุสลิมแลวบทบัญญัติที่มีอยูในคัมภีร คือ บทบัญญัติที่ทุก
คนตองปฏิบัติ ดวยเหตุนี้ทุกคนตองเรียนรูและทําความเขาใจ เพื่อที่จะนํา
มาใชอยางถูกตองตามเจตนารมณของอัลกุรอาน

 คัมภีรอัลกุรอานแบงออกเปนบททั้งหมด 114 บท แตละบทเรียก
วาซูเราะหซึ่งมีความยาวไมเทากันโดยจํานวนวรรคมากบางนอย บางตางกัน 
แตละวรรคเรียกวาอายะห โดยมีทั้งหมด 6236 วรรคถึงแมคัมภีรอัลกุอาน
จะแบงเปนบทเปนวรรค แตละบทของอัลกุอานจะตางกับหนังสือทั่วไปที่
แบงแยกหัวขอเรื่องตางๆไว ตามลําดับ ในทางกลับกันแตละบทของคัมภีร
อัลกุรอานจะมีเรื่องตางๆปะปนกัน ไมวาจะเปนเรื่องเกี่ยวกับหลักศรัทธา 
ศีลธรรม กฎหมาย ประวัติศาสตร ในบางแหงเรื่องเดียวกันจะถูกนํามา
กลาวทวนในลักษณะตางๆกัน และเรื่องหนึ่งจะตามอีกเรื่องหนึ่งโดยไมมี
การเกี่ยวเนื่องกันใหเห็นไดชัด ในขณะที่มีการนําเสนอเรื่องหนึ่งอยูบางครั้ง
มีการนําเสนออีกเรื่องหนึ่งในบท หรือตอนเดียวกัน โดยไมมีเครื่องหมาย
หรือการแจงใหทราบลวงหนา  การนําเสนอประวัติศาสตรในคัมภีรอัลกรุอาน
ตางกับหนังสือประวัติศาสตรทั่ว ไป การกลาวถึงวิทยาศาสตรในอัลกรุอาน
จะใชสํานวนตางจากภาษาทางวิทยาศาสตร ในทํานองเดียวกันคัมภีรอัลกรุอาน
ก็จะมีวิธีของตัวเองในการแกปญหาทาง วัฒนธรรม การเมือง เศรษฐกิจและ
สังคม และที่สําคัญคัมภีรอัลกรุอานมิใชคัมภีรวาดวยศาสนา ในความเขาใจ
ของคนทั่วไป  ดวยเหตุนี้ทําให ผูเริ่มศึกษาอัลกุรอานหรืออานคําแปลอัลกรุอาน
อาจทําใหรูสึกงงและไมเขาใจ ได

 ศ.ด.ร.อับดุลลอฮ. บิน อับดุลมุหซิน อัตตุรกีย รมว. ศาสนสมบัติ
ของซาอุดิอารเบีย ผูจัดทําโครงการแปลอัลกุรอานเปนภาษาตางๆ ทั่วโลก

รวมถึงประเทศไทย44  กลาววา 
 
 “ขาพเจาทราบดีวา การแปลความหมายอัลกุรอานนั้น แมจะใชความ
ละเอียดถี่ถวนอยางไรก็ยังไมสามารถสื่อถึงความหมายอันยิ่งใหญของตัวบท 
ที่มีความมหัศจรรยไดความหมายตางๆที่แปลออกมาจึงเปนเพียงผล
ของความรูและ ความเขาใจ ของผูแปลที่มีตออัลกรุอานแนนอนยอมมี
ความผิดพลาด และขาดตกบกพรองไดเหมือนงานอื่นๆของมนุษยปุถุชน
ทั่วไป”

 การจะเขาใจความหมายอัลกุรอานไดนั้นผูรูจะตองเขาใจมูลเหตุ
หรือภูมิหลังแหงการประทาน

 ผูอานคัมภีรอัลกุรอานจะไมสามารถเขาใจความหมายเรื่องราวและ
บทบัญญัติที่ แทจริงและถูกตองหากผูอานขาดความรูเกี่ยวมูลเหตุหรือภูมิหลัง
ของการ ประทานคัมภีร ซึ่งศัพททางวิชาการศาสนาเรียกวา “อัซบาบุนนุซูล” ทั้งนี้
เพราะคัมภีรอัลกุรอานมิไดถูกประทานลงมาเปนเลมอยางสมบูรณในที่ เดียวเวลา
เดียว แตถูกประทานมาแตละโองการลวนแลวแตมีสาเหตุและความเหมาะสม 45

 ทานอีหมามอัลวาฮิดียปราชญดานวิชาการการอธิบายอัลกุรอานกลาววา  
 “ไมเปนที่อนุญาตใหอธิบายอัลกุรอาน สําหรับผูที่ไมทราบมูลเหตุ
แหงการประทานอัลกุรอาน”

44 คัมภีรอัลกุรอานฉบับแปลภาษาไทย ซึ่งจัดพิมพโดยสมาคมนักเรียนเกาอาหรับ
45 ดู สมาคมคุรุสัมพันธ.ม.ป.ป. หลักพิจารณาอัลกุรอาน  อัลหะดีษ. หนา 31-35 
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 เชน มีโองการหนึ่งอัลลอฮ ไดดํารัสความวา
 “ทั้ง ทิศตะวันออกและตะวันตกนั้นเปนสิทธิแหงอัลลอฮดังนั้น
ไมวาทานทั้งหลายจะ ผินหนาไปทางทิศไหนทานก็จะพบกับพระพักตร
แหงอัลลอฮฺ”

         ตามความหมายของโองการนี้แสดงใหเห็นวาผูละหมาดไมจําเปน
ตองผินหนาไปทาง บัยตุลลอฮ  เมืองมักกะฮประเทศซาอุดิอารเบีย แต
เมื่อพิจารณาถึงมูลเหตุและภูมิหลังของการประทานโองการนี้จะพบวามี 
ชนกลุมหนึ่งไมรูแนชัดวาทางไหนหรือทิศไหนคือตําแหนงบัยตุลลอฮ ดังนั้น
ตางคนตางหันไปยังทิศที่ตางไดวินิจฉัยดวยสติปญญาวานาจะเปน ตําแหนง
ของบัยตุลลอฮ เพราะชวงเวลานั้นเปนเวลากลางคืนทองฟามืดมิดและไมมี
เข็มทิศดวยในสมัย นั้น พอรุงเชาก็เปนที่แนชัดวาบางคนนั้นวินิฉัยผิด ซึ่ง
ในโองการนี้อัลลอฮฺไดแจงแก นบีมูฮัมมัดใหทราบวาอัลลอฮฺทรงผอนปรน
ในการหันไปทางบยัตุลลอฮ เมื่อมีเหตุการณความจําเปน นี่เปนเพียงหนื่งตัว
อยางจากอัลกุรอานทั้งเลมวาการเขาใจและสามารถอธิบายอัลกุรอาน ซึ่ง
เปนภาษาอาหรับ ไมใชเปนเรื่องงาย
          ขอแตกตางระหวางหนังสือศาสนาและวิชาการหรือบทความเกี่ยว
กับศาสนาอิสลาม จากเหตุผลที่บุคคลทั่วไปไมสามารถเขาใจอัลกุรอาน
อยางครบถวนสมบูรณและถูกตอง ในขณะที่อัลกุรอานเปนบทบัญญัติที่
มุสลิมทุกคนจะ ตองนํามาปฏิบัติ จึงเปนหนาที่ของปราชญมุสลิมสาขาตางๆ
จะตองแตงตําราโดยดึงโองการบางโองการทีม่ีความเกี่ยวของมาเปนหลักฐาน
ดังนั้น เราจะพบตําราทางวิชาการหรือบทความซึ่ง เขียนโดยผูรู มากมาย
จะมีหลักฐานอัลกุรอานประกอบเพื่อความหนักแนน สวนความถูกตอง
หรือไมนั้นขึ้นอยูกับคุณภาพทางวิชาการของผูรูแตละทาน ซึ่งเหตุการณ
เหลานี้มีมาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน

2. หะดีษหรือวัจนะศาสดา 
 นักวิชาการเห็นพองกันวา หะดีษ คือแหลงที่มาของกฎหมายและ
หลักการอิสลาม ทั้งนี้เพราะหะดีษ นั้นถือวาเปนวิวรณหรือวัหยฺในภาษาอาหรับ 
(al - Wahyu) เชนเดียวกับอัลกุรอาน46  ดังคําตรัสอัลลอฮฺ(สุบหานะฮูวะตะอาลา) 
ความวา “และเขา (มุหัมมัด) มิไดพูดตามอารมณ สิ่ง (ที่เขาพูด) นั้นมิใช
อื่นใดนอกจากเปนวัหยฺที่ถูกประทานลงมา” (อัลนัจมฺ : 3-4 )
 
 อัลลอฮฺไดกลาวถึงการเชื่อฟงนบีมุฮัมมัด (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) 
พรอมๆ กับการกลาวถึงการเชื่อฟงพระองค ความวา “ผูศรัทธาทั้งหลาย 
จงเชื่อฟงอัลลอฮฺ และเชื่อฟงรอสูล (นบีมุฮัมมัด ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะ
สัลลัม)   เถิด และผูปกครองในหมูพวกเจาดวยแตถาพวกเจาขัดแยงกันใน
สิ่งใด ก็จงนําสิ่งนั้นกลับไปยังอัลลอฮฺ(อัลกุรอาน)และรสูล (หะดีษ) หากพวก
เจาศรัทธาตออัลลอฮฺและโลกหนา นั้นแหละเปนสิ่งที่ดียิ่ง และเปนการกลับไป
ที่สวยงามยิ่ง” (อัลนิสาอฺ : 59)

 อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ถือวาการเชื่อฟงศาสดา ศ็อลลัลลอ
ฮุอะลัยฮิวะสัลลัมคือการเชื่อฟงพระองค  : ความวา “ ผูใดเชื่อฟงศาสดา 
แนนอนเขาก็เชื่อฟงอัลลอฮฺแลว และผูใดผินหลังให เราก็หาไดสงเจาไปใน
ฐานะเปนผูควบคุมพวกเขาไม” (อัลนิสาอฺ:80 )

 อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ยังมีมีคําสั่งใหปฏิบัติตามในสิ่งที่
ศาสนฑูตไดสั่งการ และละเวนในสิ่งที่ทานไดหามความวา “และอันใดที่ทาน

46 อิสมาแอ อาลี. (2535) กฎหมายอิสลาม. หนา 57
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รสูล ไดนํามายังพวกเจาก็จงยึดเอาไว และอันใดทีทานไดหามพวกเจาก็จง
ละเวนเสีย พวกเจาจงยําเกรงตออัลลอฮฺเถิด แทจริงอัลลอฮฺเปนผูทรง
เขมงวดในการลงโทษ” (อัลฮัชรฺ:7)

 นอกจากนี้ยังมีโองการอื่นๆ จากอัลกุรอานอีกมากมายที่แสดงถึง
การเปนแหลงที่มากฎหมายอิสลามของหะดีษ ในขณะบรรดาเศาะหาบะฮฺ
เราะฎิยัลลอฮุอันฮุม(สหายศาสดา) มีความเห็นเปนเอกฉันฑ หลังจากที่
ทานนบีมุฮัมมัด ไดเสียชีวิตไปแลววา วายิบ (จําเปน) ตองปฏิบัติตามวัจนะ
ของทาน ซึ่งเราสามารถเห็นไดจากหะดิษ(วจนศาสดา) เกี่ยวกับ มุอาษฺ 
อิบนุญะบัล เมื่อทานนบีถามอุมาษฺวา “หากทานไมพบขอบัญญัติในคัมภีร
ของอัลลอฮฺละ มุอาษฺก็ตอบวา “ฉันจะตัดสินตามศาสนฑูต”47 
 คําวา หะดีษ 

48
  แปลวาคําพูด หรือใหม ตามทัศนะสํานักคิดซุนนียหมาย

ถึงคําพูด การกระทํา และการยอมรับของนบีมุฮัมมัด ตามทัศนะชีอะหฺยังรวมถึงถึง
คําพูด การกระทํา และการยอมรับของบรรดาหมามมะอศูม (บรรดาผูนําชีอะห)  
นักวิชาการหะดีษสํานักคิดซุนนีย ไดจําแนกประเภทของหะดีษนั้น ดังนี้
 1. จําแนกตามลักษณะของกระแสรายงาน แบงออกเปนได สอง
ประเภทคือ หะดีษมุตะวาตีรและ หะดีษอาฮาด
 2. จําแนกตามลักษณะของการนํามาใชมาเปนหลักฐานอางอิง 
แบงไดเปนสองประเภท คือ
  2.1 หะดีษที่นํามาเปนหลักฐานได คือ หะดีษศอฮีฮฺ และ 
ฮะดีษฮะซัน

48 หะดีษ บางก็สะกด หะดีษ, หาดีษ, ฮาดีษ (โปรดดู อิสมาแอ อาลี ,2535 : หนา 54 
    ; al-Zuhaili, (1996) p.1/450) 
47 al-Zuhaili, (1996) pp.1/456-457

  2.2 หะดีษที่ใชเปนหลักฐานไมได คือ หะดีษฎออีฟ 
(หะดีษออน) และหะดีษเมาฎั๊วะ(หะดีษที่ถูกอุปโลกนขึ้น)

 3. จําแนกตามลักษณะของผูสืบ49   
 นักวิชาการอิสลามบางทานแบงประเภทของหะดีษ ออกเปน 3
ประเภทใหญ ๆอีกลักษณะหนึ่งกลาว คือ
         1. ที่เปนคําพูด คือ เชนนบีมุฮัมมัด ไดกลาวเอาไววา อันที่จริงการ
ปฏิบัติทั้งหลายขึ้นอยูกับการตั้งเจตนา” เปนตน
         2. จากการกระทํา คือบรรดาการกระทําที่ทาน ไดปฏิบัติเอาไว
อาทิเชน การปฏิบัติละหมาด 5 เวลา, การประกอบพิธีฮัจญ, การตัดสินคดี
ความโดยใชพยานและการสาบาน เปนตน
         3. การรับรอง คือ การที่ทานนบี นิ่งเงียบจากการปฏิเสธหรือคัดคาน
คําพูดหรือการกระทําที่เกิดขึ้นเบื้องหนาทานนบี หรือเกิดขึ้นในยุคสมัยของทาน
และทานรับรูถึงคําพูดหรือการกระทํานั้นโดยทานนบี เห็นดวยหรือแสดง
ความยินดีหรือถือวาคําพูดหรือการกระทําที่เกิดขึ้นนั้นเปนสิ่งที่ดีงามเปนตน50  
          
 ในสวนของหะดีษ ที่เปนการกระทําของทานนบี  นั้นนักวิชาการ
ยังสามารถแบงออกเปน 3 ชนิด คือ

         1. การกระทําตาง ๆ อันเปนอัธยาศัยของทานนบี  อาทิเชน การยืน,
การนั่ง, การรับประทานและการดื่ม เปนตน สิ่งเหลานี้ไมมีขอขัดแยงวา
เปนสิ่งที่อนุมัติสําหรับทานนบี และสําหรับประชาชาติของทาน แตไมถือเปน

49 ที่มา [1], [2]
50 al-Zuhaili, (1996) Asul  al-Figh  al-Islami . p.1/450
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สิ่งที่จําเปนตองปฏิบัติในทัศนะของปวงปราชญ

        2. การกระทําตาง ๆ ซึ่งมีการยืนยันวาเปนกรณีเฉพาะของทานนบี    

เทานั้น อาทิเชน การถือศีลอดติดตอกัน การอนุญาตใหมีภรรยาไดมากกวา

4 คนในคราวเดียวกัน เปนตน การกระทําตาง ๆ ชนิดนี้เปนกรณีพิเศษ

เฉพาะทานนบี และไมตองถือตาม

 3. การกระทําตาง ๆ ที่นอกเหนือจาก 2 ประการแรก ซึ่งมีเปา

หมายในการวางขอบัญญัติทางศาสนา การกระทําดังกลาวเปนสิ่งที่ถูกเรียก

รองใหมีการปฏิบัติตามโดยมีลักษณะแตกตางกันไปวาเปนสิ่งที่จําเปนหรือ

สงเสริมหรืออนุญาต เปนตน 

 ในขณะที่การรวบรวมหะดีษมีมากกวา 10 พระวจนานุกรม ที่สําคัญ

คือ 6 พระวจนานุกรม คือ

 1. ศอฮีฮฺอัลบุคอรีย รวบรวมโดย อิหมามบุคอรีย

 2. ศอฮีฮฺมุสลิม รวบรวมโดยอิหมามมุสลิม

 3. ศอฮีฮฺอัตตัรมีซีย รวบรวมโดย อิหมามอัตตัรมีซีย

 4. อัสสุนัน รวบรวมโดย อิหมามอะบูดาวูด

 5. อัสสุนัน รวบรวมโดย อิหมามอิบนุมาญะหฺ

 6. อัสสุนัน รวบรวมโดย อิหมามอันนะซาอีย

 นอกจากนี้ยังมพีระวจนานุกรม

 7. อัลมุวัฏเฏาะอ รวบรวมโดย อิหมามมาลิก บินอะนัส 

 8. อัลมัสนัด รวบรวมโดย อิหมามอะฮฺหมัด บินฮันบัล 

 9. อิบนุคุซัยมะหฺ
 10. อิบนุฮิบบาน
 11. อับดุรรรอซซาก

 พระวจนานุกรมของอิหมามบุคอรียและมุสลิมไดรับการยอมรับ
มากที่สุดในสังคมมุสลิมซุนนีย

 ในขณะเดียวกันนักวิชาการสํานักคิดสายชีอะหฺไดมีการรวบรวม
เปนเลม ที่สําคัญที่สุดมี 4 เลม คือ
 1. อัลกาฟ รวมรวมโดย ชัยคฺอัลกุลัยนีย
 2. มัน ลายะฮฺรุฮุ อัลฟะกีหฺ รวมรวมโดย ชัยคฺศอดูก (ฮ.ศ.
305-381)
 3. ตะหฺซีบ อัลอะฮฺกาม รวบรวมโดย ชัยคฺอัตตูซีย (ฮ.ศ.385-
460)
 4. อัลอิสติบศอร รวบรวมโดย ชัยคฺอัตตูซีย เชนเดียวกัน

3. อิจญมาอฺ 
 นักวิชาการมีความเห็นแตกตางกัน ในการนําอิจญมาอฺมาเปนแหลง
ที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลามแตนักวิชาการสวนมาก (al-Jumhur)
เห็นวาอิจญมาอฺเปนแหลงที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลาม51 โดย อัลลอฮฺ 
(สุบหานะฮูวะตะอาลา) ไดตรัสไว ความวา “ และผูใดที่ฝาฝนรสูลหลังจาก
ที่คําแนะนําอันถูกตองไดประจักษแกพวกเขาแลว และเขายังปฏิบัติตามที่

51aI-Razi,Fakr  al- Din. (1992) . Mahsul    Usul Ilm al- Fikh. p. 5/26 
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มิใชทางของบรรดาผูศรัทธานั้น เราจะใหเขานั้นหันไปตามที่เขาไดหันไป เรา
จะใหเขาเขานรกญะฮันนัม และมันเปนที่กลับอันชั่วราย” (อัล นิสาอฺ :115 )
 ในโองการดังกลาวอัลลอฮฺ(สุบหานะวะตะอาลา) ไดทรงประณาม
ผูที่ฝาฝนแนวทางของบรรดามุมิน(ผูศรัทธา)วาเสมือนฝาฝนแนวทางของ
ทานรสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม และผูนั้นจะไดรับการลงโทษอยาง
หนักในวันปรโลก และการฝาฝนแนวทางของบรรดามุมิน คือ การขัดกับ
มติเอกฉันทของพวกเขานั้นเอง52

  
 ทานนบีมุฮัมมัด (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ยังไดกลาวไว 
ความวา “ประชาชาติของฉันจะไมลงมติในทางที่หลงผิด” 53 และ ทานยังได
กลาวอีก ความวา “ ฉันไดขอจากอัลลอฮฺเพื่อมิใหรวมประชาชาติของฉันใน
หนทางที่หลงผิด ดังนั้น  พระองคจึงใหสิ่งดังกลาวแกฉัน” 54 
  
 จากวจนะศาสดาดังกลาว แสดงใหเห็นวา ทานนบีมุฮัมมัด (ศ็อลลัล
ลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ไดปฏิเสธการหลงทางและผิดพลาดจากประชาชาติ
ของทาน ดังนั้นเราเขาใจไดวา สิ่งที่ประชาชาติมุสลิมเห็นพองเปนเอกฉันฑนั้น
เปนสัจธรรมและสามารถนํามาเปนหลักฐานของกฎหมายและหลักการอิสลาม

 การที่บรรดามุจญตะฮิดีน(บรรดาผูวินิจฉัยหลักศาสนา)มีมติเปน
เอกฉันฑในเรื่องใดเรื่องหนึ่งนั้น เชื่อไดวามติดังกลาวตองวางอยูบนหลักฐาน
ทั้งนี้เพราะมุจญตะฮิดทุกคนจะตองทําการวิเคราะหและวินิจฉัยภายใน
ขอบเขตที่เขาไมอาจออกนอกลูนอกทางได หากเขาวิเคราะหขอกฎหมายที่

ไมมีหลักฐานหรือตัวบท การวิเคราะหของเขาก็จะอยูในลักษณะเปนความ
พยายามที่จะเขาใจหลักการทั่วไปหรือจิตวิญญาณของกฎหมาย และการที่
เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน แมวาจะมาจากบุคคลหลายๆคนก็ตาม55 
 แตยังมีนักวิชากาบางสํานักคิด เชนชีอะฮฺ  เคาะวาริจญ 56 และนัซซอม57

เห็นวา อิจญมาอฺมิใชเปนแหลงที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลาม58 ถึงแมวา
นักวิชาการกลุมหลังนี้ มีหลักฐานประกอบความเห็นของพวกเขาก็ตาม59  
 อิจมาอจึงเปนแหลงที่มาของการนิติบัญญัติขึ้นในสมัยสหายศาสนทูต
โดยเมื่อเกิดเหตุการณใดที่ไมมีตัวบทระบุกฎเกณฑไว ทั้งในอัลกุรอานและ
วัจนศาสดา  คอลีฟะฮจะเรียกประชุมบรรดาสหายผูทรงคุณวุฒิ เพื่อให
แตละคนนําเสนอความคิดเห็นของตนเกี่ยวกับเหตุการณนั้น เมื่อความถูก
ตองปรากฏและทุกคนเห็นพองตองกัน ทุกคนก็จะปฏิบัติตามมติและไมเปน
ที่อนุญาตแกผูใดทําการอันขัดแยงกับมติ ดังกลาว
 อิจมาอ60 ตามรากศัพทหมายถึง ความตั้งใจมั่น เชนที่ปรากฏในพระดํารัส

52 อิสมาแอ อาลี. (2545). กฎหมายอิสลามเบื้องตน. หนา  71-72
53 บันทึกโดย อิหมามอิบนุมาญะฮ  :  3940
54  บันทึกโดย อิหมามอะหมัด  :  25966

55 อิสมาแอ อาลี 2535 : 73
56เคาะวาริจญ คือกลุมคนทางการเมือง ที่ถือตัวเองวาเปนกลุมที่ตองการมอบการ
ตัดสินใหอัลลอฮฺ เมื่อครั้นมีการทําสงคราม ศอฟฟยนฺ ระหวางอีหมาม  อาลี อิบนุ
อบีตอลิบกับทานมุอาวิยะฮฺ อิบนุอบีสุฟยาน ซึ่งเริ่มแรกทหารมุอาวิยะฮฺกลุมหนึ่ง
เรียกรองใหยุติสงครามและหันมาตัดสินปญหาดวยอัลกุรอาน แตฝายอีหมามอาลี
ไมยอมจึงเกิดกลุมเคาะวาริจญจากทหารของอีหมามอาลีและกลาวหาวาการ
ยุติสงครามของอีหม่ามอาลีนั ้นเป็นความผิดอันใหญ่หลวง ทั ้งๆที ่เร ิ ่มแรกเป็น
ความคิดของกลุมตัวเอง กลุมเคาะวาริจญเกิดขึ้นพรอมๆกับกลุมชีอะฮฺ  (Abu 
Zahrah,Muhammad.  (1987) Tarikh al- Mazahib al –Islamiah . pp.60-79) 
57นัซซอม คือ อบูอิสหาก อิบรอฮีมอิบนุสัยยาร อัลนัซฺซฺอม ผูริเริ่มแนวความคิด
นัซฺซฺอมมิยะฮฺ ซึ่งสังกัดสํานักคิดมุอตะซิลัฮ 
58al- Ghazali,  Muhammad Abu Hamid.  (n.d.) Mustofa min Usul al 
– Fikh .. pp . 2/294-295)
59ดูการนําเสนอหลักฐานของ ชีอะฮฺ เคาะวาริจญ และนัซฺซฺอมิยะฮฺไดใน (al-Zuhai-
li,1996. PP.1/546-549)
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แหงอัลลอฮที่บัญชาใหปฏิบัติภารกิจดวยความมุง มั่นตั้งใจก็ใชคํา ๆ นี้ ซึ่ง
เปนความหมายทีอ่าจเกดิไดทัง้จากปจเจกบคุคลและหมูคณะ อกีความหมาย
ของอิจมาอคือ ความเห็นพองตองกันซึ่งเปนความหมายที่เกิดแตเฉพาะกับ
หมูคณะเทานั้น

 ในขณะที่อิจมาอฮในทัศนะนักนิติศาสตร61 หมายถึง ความเห็นพอง
ตองกันของคณะผูวินิจฉัยในยุคสมัยหนึ่งตอกฎขอบังคับทางศาสนา 
ในเรื่องหนึ่งเรื่องใดอันเปนกิจของประชาชาติมุฮัมหมัด (ขอความสุขสวัสดิ์
จงประสบแดทาน)

 การระบุวา “ผูวินิจฉัย” นั้นเพื่อกันผูไมมีคุณสมบัติที่จะวินิจฉัย
ออกไป เชน บุคคลทั่วไปที่ความรูไมเพียงพอตอการวินิจฉัย บุคคลเชนนี ้
แมจะเห็นพองกันในเรื่องหนึ่ง ก็จะไมนับการเห็นพองนั้นวาเปนอิจมาฮ 
คณะผูวินิจฉัยตองเห็นพองตองกันทุกคนดวย หากเห็นพองกันเพียง
บางสวนและอีกสวนไมเห็นดวย ก็ไมนับเปนอิจมาฮเชนกัน

 และที่ระบุวา “ในยุคสมัยหนึ่ง” หมายถึง ความเห็นพองตองกันที่
จะเปนอิจมาอไดนั้น เปนความเห็นพองที่เกิดในยุคหนึ่งยุคใดเปนการเฉพาะ
ไมไดหมายความใหรวมถึงทุกยุคทุกสมัยเพราะเปนไปไมได
 จากประวัติศาสตรพบวาอิจมาฮเกิดไดงายในยุคของอบูบักรและ

อุมัร ดวยเหตทุี่สหายนบีสวนใหญตางอาศัยในมะดีนะฮที่ซึ่งเปนนครหลวง
และเปนจุดรวมความสนใจของมุสลิมทั้งหมด อุมัรไดบังคับใหพวกเขาเหลา
นั้นพํานักอยูที่นี่ จึงงายตอการรวมตัวเพื่อวินิจฉัยปญหาใด ๆ ที่เกิดขึ้น และ
ทุกคนปรารถนาที่จะไดรับความถูกตอง มีความมานะพยายามเพื่อศาสนา 
และมีความยําเกรงสูงยิ่งตออัลลอฮพระผูเปนเจา ปญหาสวนใหญที่เริ่ม
ตนดวยความขัดแยง จึงจบลงดวยความเห็นพองภายหลังการหารือ ดังเชน
ความเห็นพองใหอบูบักรดํารง ตําแหนงคอลีฟะฮ ความเห็นพองใหรวบรวม
อัลกุรอาน และปญหาอื่น ๆ อีกหลายอยางที่เกิดขึ้นในยุคนี้

         เนื่องจากความอนุเคราะหจากอัลลอฮ จักอยูพรอมกับความเปนหมู
คณะเสมอ บรมศาสนฑูตยังคาดโทษไวสําหรับผูที่แตกตัวออกจากหมูคณะ
วาจะไดรับการตอบแทน คือ นรก วจนะเชนนี้ บงบอกวาประชาชาติอิสลาม
ไดรับเกียรติใหความเห็นพองกันในเรื่องหนึ่ง เรื่องใดถือเปนความถูกตอง 

 วัจนะในทํานองนี้แมจะมีอยูหลายรายงานแตก็มีความหมายรวม
กันตรงที่การเห็นพองกันของประชาชาติจะไดรับความคุมครองจากความผิด
พลาดและการหลงผิด

  การเห็นพองกันของบรรดานักปราชญทางศาสนา62  จากประชาชาติ
ของทานนบีมุฮัมมัด  ในขอบัญญัติทางศาสนาภายหลังการเสียชีวิตของทาน
นบี  ในยุคสมัยหนึ่งจากบรรดายุคสมัยตาง ๆ 
นักวิชาการอิสลามบางทานไดแบงอิจญมาอฺ เปน  2 ชนิดคือ

60 ชมรมนักวิชาการอิสลามปทุมธานี. (2552).  อิจมาอ .  สืบคนเมื่อ 1  พฤศจิกายน
2553, http://islammore.com/main/content.php?page=sub&category=61&
id=2309  หรืออิจมาอหมายถึง ความเห็นที่เหมือนกันของประชาชาติมุสลิมในเรื่อง
ศาสนา (al-Ghazali, n.d :2/294) หรือหมายถึง ความเห็นที่เหมือนกันของปจเจกบุคคล
และหมูคณะ 
61 al-Razi,(1992) p .4/20

62  มุจญตะฮิด
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         1. การเห็นพองโดยชัดเจน (อิจญมาอฺ-ซอรีฮฺ) คือ การที่บรรดา
นักปราชญอิสลามมีทัศนะความเห็นทั้งคําพูดและการกระทําพองกันตอขอ
ชี้ขาดในประเด็นขอปญหาหนึ่งที่เจาะจงแนนอน อาทิเชน มีการรวมชุมนุม
ของบรรดานักปราชญในสถานที่แหงหนึ่ง นักปราชญแตละคนไดนําเสนอ
ความเห็นของตนอยางชัดเจนในขอปญหานั้น ๆ และทัศนะของทุกคนก็
พองกันตอขอชี้ขาดของปญหานั้น หรือการที่มีนักปราชญผูหนึ่งตอบปญหา
ศาสนาเอาไวดวยทัศนะหนึ่ง แลวปรากฏวาการตอบปญหาศาสนาจาก
นักปราชญผูอื่นพองตรงกันในขอชี้ขาดนั้น ปวงปราชญถือวา อัล-อิจญมาอฺ
ชนิดนี้เปนหลักฐานทางศาสนา

         2. การเห็นพองโดยนิ่งเงียบ (อิจมาอฺ-สุกูตีย) คือ การที่นักปราชญ
อิสลามบางทานในยุคสมัยหนึ่งไดกลาวคําพูดเอาไวในประเด็นขอปญหาหนึ่ง
และนักปราชญผูอื่นที่อยูรวมสมัยนิ่งเงียบหลังจากที่รับรูถึงคําพูดนี้ โดยไม
มีการปฏิเสธหรือคัดคาน อัล-อิจญมาอฺ ชนิดนี้นักนิติศาสตรมีความเห็น
ตางกันในการถือเปนหลักฐานทางศาสนา
 
4. กิยาส หรือการเทียบเคียง
         ความหมาย
    กิยาส คือการผนวกเหตุการณที่ไมมีหลักฐานกําหนดบทบัญญัติ 
เขากับเหตุการณที่มีหลักฐานกําหนดบทบัญญัต ิ เพราะทั้งสองเหตุการณมี
สาเหตุ  ของการกําหนดบทบัญญัติเหมือนกันเชนกัญชาเปนสิ่งผิดศาสนบัญญัต ิ
เหมือนกับเหลา เพราะทั้งสองมีลักษณะมึนเมา เปนสาเหตุในการถูกหาม
เหมือนกันโดยเหลานั้นเปนสิ่งที่สิ่งผิดศาสนบัญญัติ และถูกหามโดยมีนัศศฺ 

(หลักฐาน) จากคัมภีรอัลกรุอาน ในขณะกันชาไมไดระบุในคัมภีร63 
     
 กลาวโดยสรุป กิยาส  คือการนําขอปญหาที่ไมมีตัวบทระบุถึง
ขอชี้ขาดทางศาสนบัญญัติไปเปรียบเทียบกับขอปญหาที่มีตัวบทระบุถึงขอ
ชี้ขาดทางศาสนบัญญัติเอาไวแลว เนื่องจากทั้ง 2 ขอปญหานั้นมีเหตุผลใน
ขอชี้ขาดรวมกัน 

 กฎหมายอิสลาม คือกฎหมายสุดทายที่ถูกประทานจากฟากฟา 
ซึ่งเปนกฎหมายที่สมบูรณครอบคลุมในสิ่งที่มนุษยประจักษและยังมิได
ประจักษ เมื่อกําหนดบทบัญญัติของอัลกุรอานและวัจนะศาสดาไดสิ้นสุด
พรอมกับการเสียชีวิตของทานนบี ในขณะที่ปรากฏการณตางๆยังไมสิ้นสุด
ขอกฎหมายใหมๆ ยังมีปรากฏใหวินิจฉัย ดังนั้นจึงจําเปนตองศึกษาและวิเคราะห
เกี่ยวกับปรากฎการณและสาเหตุ ของปรากฎการณนั้นๆ ซึ่งหมายถึง 
กิยาส นั้นเอง 64  
ทัศนะของนักปราชญอิสลาม

63 Khallaf,  Abd al- Wahhab. (1995). Ilm  Usul al- Fikh wa al- Tashreaa al- 
Islami. p. 52
64 Husain al-shaikh, Abd. al- Fattah. (1991). al – Dirasat   Usul al- Fikh. 
P . 192
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 บูดีมาน แยนา65 ใหทัศนะวา หลังจากไดศึกษาตําราทางดานวิชาหลัก
พื้นฐานของกฎหมายอิสลาม (อุศูลุลฟกฮฺ) สามารถสรุปไดวานักปราชญ
อิสลามมีทัศนะที่แตกตางกันในแต นักปราชญอิสลามสวนมาก  เห็นวา 
กิยาสเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม66 เพราะอัลลอฮฺตรัสไว

 ความวา ”พระองคคือผูทรงใหบรรดาผูปฎิเสธศรัทธาในหมูพวก
อัฮฺลิลกิตาบ (ยิวและคริสต) ออกจากบานเรือนของพวกเขาครั้งแรกของ
การถูกใลออกเปนกลุมๆ พวกเจามิไดคาดคิดกันเลยวาพวกเขาจะออกไป
(ในสภาพเชนนั้น) และพวกขาคิดวา แทจริงปอมปราการของพวกเขานั้น
จะปองกันพวกเขาใหรอดพนจากการลงโทษของอัลลอฮฺได แตการลงโทษ
ไดมีมายังพวกเขาโดยมิไดคาดคิดมากอนเลย และพระองคทรงทําใหความ
หวาดกลัวเกิดขึ้นในจิตใจของพวกเขาโดยพวกเขาไดทําลายบานเรือนของ
พวกเขาดวยนํามือของพวกเขาเอง และดวยน้ํามือของบรรดามุอฺมิน ดังนั้น
พวกเจาจงยึดถือเปนบทเรียนเถิด โอผูมีสติปญญาทั้งหลายเอย” (อัลหัชรฺ : 2)

  และอัลลอฮฺ (สุบหานะฮูวะตะอาล) ตรัสอีก ความวา “จงกลาวเถิด 
(มุหัมมัด) พระผูทรงใหกําเนิดเจาครั้งแรกนั้น ยอมจะทรงใหมันมีชีวิตขึ้นมาอีก
และพระองคเปนผูทรงรอบรูการบังเกิดทุกสิ่ง” (ยาสีน:79 )

เพื่อเปนคําตอบสําหรับผูที่กลาววา :

 ความวา “ใครเลาจะใหกระดูกมีชีวิตขึ้นมาอีก ในเมื่อมันเปนผุยผง

ไปแลว”(ยาสีน : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 78)

 โองการดังกลาวอัลลอฮฺ  (สุบหานะฮูวะตะอาลา) ไดดําเนินการกิยาส

เพื่อเปนหลักฐานสําหรับผูปฏิเสธวันปรโลก อัลลอฮฺทรงกิยาสการฟนคืนชีพ

ของสิ่งมีชีวิตหลังมันไดพินาศไป กับการเริ่มสรางในตอนแรกเพื่อใหผูปฏิเสธ

ยอมรับวา ผูที่สามารถทําใหเกิดในตอนเริ่มแรก ยอมทําใหมันเกิดอีกครั้ง

หลังจากพินาศได และในการแสดงหลักฐานดวยการกิยาสของอัลลอฮฺ 

ยอมหมายถึงการยอมรับกิยาสนั้นเองในขณะที่ทานนบีมุฮัมมัด (ศ็อลลัล

ลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) สงมุอาษฺไปปฏิบัติหนาที่เปนผูพิพากษาที่เมืองเยแมน 

และทานก็ถามขึ้นวา : เมื่อมีการตัดสินทานจะตัดสินอยางไร?  มุอาษฺตอบวา  

ฉันจะตัดสินดวยคัมภีรของอัลลอฮฺ ทานรสูลถามขึ้นอีกวา : หากไมปรากฏ

ขอตัดสินในคัมภีรของอัลลอฮฺละ? มุอาษฺตอบวา  ฉันจะวินิจฉัยดวยความ

คิดของฉัน ทานรสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมจึงตบหนาอกของมุอาษฺ 

พรอมกับกลาววา มวลการสรรเสริญแดอัลลอฮฺที่ทรงใหทูตของรสูลุลอฮฺมี

ความคิดตรงกับความตองการของอัลลอฮฺและศาสนฑูตของพระองค

 จะเห็นไดวาทานนบียอมรับมุอาษฺ ในการอิจญติฮาดดวยความคิด

ตัวเอง หากไมปรากฎหลักฐานในขอกฎหมาย และการอิจญติฮาดก็คือ

ความพยายามในการวินิจฉัยเพื่อไปสูบทบัญญัติ ซึ่งหมายรวมถึงกิยาสดวย

เพราะกิยาสคือสวนหนึ่งของอิจญติฮาด
 สําหรับกิยาสซึ่งเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามนั้นมี 2 กรณี67   

65บูดีมาน  แยนา. (2550). รูปแบบการศึกษากฎหมายอิสลามของมุสลิมในจังหวัด
ชายแดนภาคใต. สืบคนเมื่อ 1 พฤศจิกายน 2553, http://soreda.oas.psu.ac.th/
show_detail.php?research_id=411
66aI-Razi,Fakr  al- Din. (1992) .Mahsul   Usul Ilm al- Fikh. p. 5/26
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 2. กิยาสที่ดําเนินการโดยทานบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม
           สําหรับกิยาสที่นอกเหนือจากสองกรณีดังกลาว นักวิชาการมี
ทัศนะที่แตกตางกันและมีการนําเสนอเหตุผลและหลักฐานอยางมากมาย 

องคประกอบของกิยาส
         องคประกอบหลักของกิยาสมี 4 ประการคือ
 (1) หลักมูลฐาน (อัล-อัศลุ) หมายถึง ตําแหนงของขอชี้ขาดซึ่ง
ไดรับการยืนยันดวยตัวบทหรืออัล-อิจญมาอฺ หรือหมายถึง ตัวบทที่บงชี้ถึง
ขอชี้ขาดนั้น
 (2) ขอปลีกยอย (อัล-ฟรอุ) คือตําแหนงที่ไมมีตัวบทหรืออิจญ
มาอฺระบุขอชี้ขาดเอาไว
 (3) คุณลักษณะรวมกันระหวางหลักมูลฐาน (อัล-อัศลุ) และ
ขอปลีกยอย (อัลฟรอุ) คือเหตุผล (อัล-อิลละฮฺ)
        (4) ขอชี้ขาดของหลักมูลฐาน (ฮุกมุ-อัลอิศฺล)

ตัวอยาง

 ขอชี้ขาดของไวนคือเปนที่ตองหาม (หะรอม) เนื่องจากขอชี้ขาด

ของไวนไมมีตัวบทระบุชี้ชัดเอาไว ไวนจึงเปนขอปลีกยอย (อัล-ฟรอุ) ใน

ขณะที่สุรามีตัวบทบงชี้อยางชัดเจนวาเปนสิ่งตองหาม (หะรอม) สุราจึงเปน

หลักมูลฐาน (อัล-อัศลุ) เหตุผลที่สุราเปนที่ตองหามก็คือการทําใหมึนเมา, 

การทําใหมึนเมานี้จึงถือเปนเหตุผล (อัล-อิลละฮฺ) อันเปนคุณลักษณะรวม

กันระหวางสุราและไวน จึงไดขอชี้ขาดวา ไวนเปนสิ่งตองหาม (หะรอม) ตาม

ขอชี้ขาดของสุรานั่นเอง ซึ่งขอชี้ขาดนี้เกิดจากการใชหลักกิยาส

 นอกจากแหลงที่มากฎหมายอิสลามทั้งสี่แลวนักปราชญอิสลาม

บางทานมีทัศนะวาอิสติหซานและอัลมะศอลิห อัลมุรสะละฮเปนแหลงที่มา

ของกฎหมายอิสลามดวยเชนกัน 

 สําหรับ อิสติหซาน หมายถึง การหันเหจากบทบัญญัติที่คลายคลึงกัน

ของปญหาโดยหันไปใชบทบัญญัติที่แตกตางกันเพราะมีเหตุผลที่หนักแนนกวา

ตัวอยางจากหลายกรณีที่ใชหลักการนี้ เชน

 1. หามทําการซื้อขายของที่ยังไมมี

 2. การขายสลาม คือ การขายของที่ยังไมมีโดยกําหนดสงมอบใน

ภายหลังที่จายเงินแลว

 3. การจางทําของ คือ การซื้อขายโดยการที่ใหผูรับจางทําสิ่งของ

ตามที่สั่งซื้อ
 ในขณะทีอ่ัลมะศอลิห อัลมุรสะละฮหมายถึง ทุกสิ่งที่เปนประโยชน
โดยไมมีตัวบทยอมรับวาสามารถยึดมาใชในการกําหนดบทบัญญัติได คือ
เปนการพิจารณาที่คุณประโยชนวาใชประโยชนไดหรือไมแตมีขอแมวาจะ
ตองเปนเรื่องความสัมพันธระหวางมนุษยเทานั้นไมใชหลักปฏิบัติ เชนการ
รวบรวมอัลกุรอานสมัยสหายศาสดา68   67al-Zuhaili, (1996). p. 1/607
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68 นักนิติศาสตรอิสลามจึงมีความเห็นที่แตกตางกันวาจะใชไดหรือไม (โปรดดู
อิสมาแอ อาลี.  (2545) กฎหมายอิสลามเบื้องตน. หนา 160-172)
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บทที่ 6
สํานักคิด (มัซฮับ) ทางกฎหมายอิสลาม

 หลักการดานกฎหมายอิสลาม ถือวาเปนสิ่งที่มีความสําคัญยิ่ง 
และถือไดวาเปนประเด็นหนึ่งที่มีทัศนะที่แตกตางมากเปนที่สุด กลาวคือ
หลังจากการจากไปของทานศาสนฑูตมุฮัมมัด สํานักคิดอิสลาม69 ไดแตกออก
หลายกลุม และมีความแตกตางกันทางดานหลักปฏิบัติ

 ในชวงตนศตวรรษที่ 2 ของฮิจเราะฮศักราช ถือไดวาเปนชวงสมัย
ของตาบีอีน(เพื่อนของอัครสาวกศาสดา) ไดเกิดคิดเห็นแตกตางกันดาน
หลักปฏิบัติเกิดขึ้น ทําใหมีสํานักทางกฎหมายอิสลามเกิดขึ้นมามากมาย 

 จากที่ไดศึกษาคนควาตําราดานสํานักคิดตางๆในอิสลามพบวา 
นักวิชาการไดสรุปสวนหนึ่งของเหตุซึ่งทําใหกําเนิดสํานักดานกฎหมาย 
ไดดังนี้ 70

69สํานักคิดดานกฎหมาย หรือ มัซฮับในภาษาอาหรับ ตามหลักภาษา หมายถึงที่ไป
หรือ ทางไป ตามหลักวิชาการ หมายถึง ขอเท็จจริงที่เกียวกับธรรมเนียมในเชิงปฏิบัติ
ของปวงปราชญที่ถูกนํามาใชกับ การกําหนดกฎตางๆ ที่ปราชญในขั้นระดับมุจญฮิด
(ผูมีคุณสมบัติครบถวนในการวินิฉัยกฎหมายอิสลาม) ไดวินิจฉัยออกมา หรือหมายถึง
กฎตางๆ ที่ไดวินิจฉัย ออกมาตรงตามกฎเกณฑและหลักการของปราชญที่อยูในขั้น
ระดับมุ จญฮิด โดยบรรดาสานุศิษยที่อยูในระดับมุจญฮิดที่ปฏิบัติตามหลักการตางๆ 
ของปราชญดังกลาวในการวิเคราะหวินิจฉัยกฎออกมา  การมีมัซฮับตามความที่กลาว
มานี้ จึงหมายถึง หนทางหรือแนวทางของบรรดาปวงปราชญไดยึดถือ ปฏิบัติกัน ไมวา
จะเปนนักหะดีษ นักนิติศาสตร นักอธิบายอัลกุรอาน และ อักษรศาสตร ซึ่งในเรื่องนี้
นั้น ไมมีนักวิชาการทานใดที่โลกยอมรับจะใหการ ปฏิเสธ เพราะทานจะพบวา บรรดา
นักวิชาการทั้งหลายเขาปฏิบัติตามมัซฮับที่ตนพึงพอใจทั้งสิ้นโดยเขานํามา ฟตวาและ
ตัดสินแกผูคนทั้งหลาย
70Taha Jabir, Ulwani . (1995) .Adab Iktilaf   al-Islam . pp105-114
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 ๑. การตีความทางดานภาษาอาหรับ

 ๒. การเขาถึงแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามโดยเฉพาะวัจนะศาสดา

 ๓. การใชกฎเกณฑของแหลงที่มาตางกันในพิจารณากฎหมาย

 จากเหตุผลดังกลาว จึงสามารถสรุปไดวาเปนความจําเปนในการ

การจัดระบอบนิติศาสตรหรือกฎหมายอิสลามของปราชญอิสลามยุคตางๆ

 อัลอัค71 ไดอธิบายวา การกําเนิดวิชากฎหมายอิสลาม นั้นคอย ๆ  

ตามมาพรอม ๆ  กับการที่อิสลามไดแพรขยายเขาไปในดินแดนตาง ๆ   ซึ่ง

ไดมีผูคนจํานวนมากไดเขามาสูอิสลาม และอิสลามวิถีชีวิตใหมที่พวกเขา

สัมผัสนั้นแตกตางเปนอยางมากกับศาสนากอน ๆ  ที่พวกเขาเคยเปนอยู 

เพราะวาอิสลามไดครอบคลุมชีวิตทุกดาน และเสนอการแกปญหาทุกมิติ

ของมนุษย ดังนั้น มุสลิมรุนใหม ๆ  ที่ยังไมอาจเขาสูรายละเอียดของคํา

สอนอิสลามทั้งหมดได จึงตองการโครงสรางของอิสลามที่นําเสนอแบบแผน

ของชีวิตที่งายตอการปฏิบัติ ตาม 

 ความจําเปนอันนี้ไดทําใหกลุมนักตอสูเพื่ออิสลามในยุคแรกเริ่ม

ไดเขาไปสราง งานยิ่งใหญที่สุดอีกงานหนึ่ง นั่นคือการจัดระบอบกฎหมาย

อิสลามหรือภาษาอาหรับเรียกวา ฟกฮฺ ซึ่งงานนี้มีความรุงเรืองขึ้นพรอม ๆ

กับการเคลื่อนไหวเพื่อพิทักษหะดีษ เพราะเปนงานที่ตองอาศัยการค้ําจุน

71 อัลอัค.(2553). ปราชญแหงสํานักนิติศาสตรอิสลามทั้ง 4 ผูนําขบวนการ
บูรณการชีวิตอิสลาม.สืบคนเมื่อ 8 พฤศจิกายน 2553, จาก www.      f idyah.com

จากหะดีษ เนื่องจากกฎหมายอิสลามก็คือการจัดระบอบการปฏิบัติที่นํามา

จากอัล-กุรอาน และหะดีษนั่นเอง
 สิ่งที่ทําใหกฎหมายอิสลามมีลักษณะเดนก็คือ กฎหมายอิสลาม

นอกจากมีลักษณะครอบคลุมชีวิตตั้งแตเกิดจนถึงตายแลว มันยังมีลักษณะ

ยืดหยุนในตัวมันเอง ลักษณะนี้เกิดมาจากตัวบทของกุรอานและหะดีษที่

มีเนื้อหา 2 แบบ นั่นคือ แบบแรกคือเนื้อหาที่ชัดเจนเด็ดขาด ซึ่งสวนนี้จะ

เปนรากฐาน เปนหลักใหญที่หลักยอยทั้งหมดตองอางอิงกลับไป แบบที่

สองคือเนื้อหาที่มีความหมายหลายนัย สวนนี้เปนเจตนารมณที่จะกอใหเกิด

ความยืดหยุน และในสวนนี้เองที่กอใหเกิดการตีความหรือวินิจฉัย

  ดวยเหตุนี้เองในรายละเอียดปลีกยอยบางอยางในทางกฎหมายจึง

มีความหลากหลาย ทัศนะ ทําใหอิสลามมีลักษณะเรียบงาย ยืดหยุนและ

ออนโยน ปราศจากความตายตัว และความเครงเครียด เทากับวาลักษณะนี้

ของกฎหมายอิสลามนั้นชวยทําใหสามารถดําเนินผานยุคสมัยที่มีความแตก

ตางกัน หรือสถานที่ที่มีบรรยากาศไมเหมือนกันไปไดตลอด

 

 ดังนั้นการเกิดขึ้นของสํานักกฎหมายหลายสํานักที่มีรายละเอียด

ปลีกยอยแตกตางกัน จึงเปนเรื่องของธรรมชาติของอิสลามที่ยืดหยุน และ

สะทอนความสามารถสนองตอบตอสถานการณที่มีปจจัยแตกตางกันออกไป

 นักปราชญอิสลาม ไดแบงเปนสํานักคิดใหญ ๆ  ทางกฎหมายอิสลาม

๒ แนว กลาวคือ ตามแนวซุนนีย และชีอะฮ มีทั้งยังคงมีผูสืบทอดและไมมี 
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 สําหรับสํานักคิดที่ยังคงมีผูสืบทอด แบงออกเปน ๒ แนวดังนี้
         1. แนวซุนนีย73  แบงออกเปน 4 สํานักกฎหมายคือ หะนะฟย    
มาลีกีย ชาฟอีย และ ฮัมบาลีย74 

        2. แนวชีอะฮ75 มี 2 สํานักกฎหมายคือซัยดียและอิมามีย

72 ดูรายละเอียด อิสมาแอ อาลี. (2545). กฎหมายอิสลามเบื้องตน. หนา 121-155
73คําวา ซุนนีย มาจากคําเต็มวาอะหฺลุซซุนนะหฺ วะ อัลญะมาอะหฺโด อัซซุนนะห 
แปลวา คําพูดและการกระทําหรือแบบอยางของนบีมุฮัมมัด  คําวา ญะมาอะหฺ คือ 
การอยูรวมกันเปนกลุม ผูที่บัญญัติศัพทนี้ขึ้นมาคือ อิหมาม อะฮฺมัด บินฮันบัล  อะหฺ
ลุซซุนนะห ฺวะ อัลญะมาอะหฺ จึงหมายถึง ผูที่ยึดมั่นในซุนนะหฺ (แนวทางของทานนบี
มุฮัมมัด) และยึดมั่นในสิ่งที่บรรดากลุมชนมุสลิมรุนแรกยึดมั่น (บุคคลเหลานั้นคือ
บรรดาสหายศาสดาและบรรดาตาบิอีนหรือสหายของสหายศาสดา) และพวกเขารวม
ตัวกัน (เปนญะมาอะหฺ) บนพื้นฐานของซุนนะหฺ ซึ่งชนกลุมนี้อัลลอหฺไดกลาวถึงความ
ประเสริฐของพวกเขาไววา “บรรดาบรรพชนรุนแรกในหมูผูอพยพ (ชาวมุฮาญิรีนจาก
นครมักกะหฺ) และในหมูผูใหความชวยเหลือ (ชาวอันศอรจากนครมะดีนะหฺ) และ
บรรดาผูดําเนินตามพวกเขาดวยการทําดีนั้น อัลลอฮฺทรงพอพระทัยในพวกเขา และ
พวกเขาก็พอใจในพระองคดวย และพระองคทรงเตรียมไวใหพวกเขาแลว ซึ่งสวน
สวรรคอนัหลากหลายที่มีแมนําหลายสายไหลผานเบื้องลาง พวกเขาจะพํานักอยูในนั้น
ตลอดกาล นั่นคือชัยชนะอันใหญหลวง” (อัตเตาบะหฺ : 100)
74ตามทัศนะผูเขียน พบวา ปจจุบันมีอีกกลุมที่สําคัญคือ กลุมที่ไมไดยึดถือหรือสังกัด
ตนอยูใน 4 สํานักกฎหมายขางตน แตการวินิจฉัยหลักศาสนบัญญัติจะใชวิธีศึกษา
ทัศนะของทั้ง 4 กลุมแลววิเคราะหดูวาทัศนะใดที่มีน้ําหนักนาเชื่อถือมากที่สุด โดยยึด
อัลกุรอานและวัจนะศาสดาเปนธรรมนูญสําคัญในการวินิจฉัยเรื่องตางๆ
 75ชีอะฮฺ แปลวา ผูปฏิบัติตามหรือผูติดตามหรือผูสนับสนุน  ในที่นี้หมายถึง สํานัก
คิดที่มีทัศนะวา ผูนําหลังจากทานนบีมุฮัมมัด เสียชีวิต เปนสิทธิของอาลีและลูกหลาน
ของทานเทานั้น ซึ่งชีอะหฺจะยึดถือและปฏิบัติ ตามแนวทางของลูกหลานของทาน
ศาสดา(อะฮฺลุลบัยตฺ) ทั้งดานความรู และการปฏิบตัิ  ปจจุบันชีอะฮฺมีมากในประเทศ
อีรักและอีหราน  ชีอะฮมีหลายกลุม (Abu Zahrah,, 1987 : pp.  33-59) แนวคิด
ดานกฎหมายของชีอะฮมีหลายกลุมแตนักปราชญสวนมีทัศนะวามีอยู สอง กลุมคือ
หนึ่ง มัซฮับซัยดีย สองมัซฮับอีมามีย 
 สําหรับมัซฮับซัยดียถือวาผูนํามุสลิมหลังทานอาลี ซัยนุลอาบีดีน บิน หุเสน

คือบุตรของซัยด อีหมามซัยดจึงเปนหลานของทานหุเสน ซึ่งเปนหลานของทาน
ศาสดา ทานเปนนักวิชาการที่มีองคความรูทั้งอัลกุรอานและวัจนะทานศาสดา สาย
ชีอะหนี้จะมีสายรายงานโดยเปนทานอาลี จนมีบางทัศนะบอกวาคนที่เปนศาสดาที่แท
จริงมิใชมูฮําหมัดแตเปนอาลีแนวคิดนี้มีหนังสือที่สําคัญ ๆ อยู 3 เลมคือ1. เฆาะรี
บอลักุรอาน   เปนหนังสือเกี่ยวกับการอธิบายศัพทในอัลกุรอาน 2. อัลมัจญมัวอ    
        เปนหนังสือดานกฎหมาย 3. อัลญามิอ-ฟลฟกฮ   เปนหนังสือดานฟกฮเหตุที่
ตองมาแยกหนังสือออกเปนเลม ๆ นี้ เนื่องจากคัมภีรอัลกุรอานนั้นมีการบัญญัติเรื่อง
ตาง ๆ มากมายปะปนกันไปโดยมิไดจัดแยกเปนหมวดหมู  มัซฮับนี้มีขอกําหนดสําคัญ ๆ
ที่แตกตางจากแนวซุนนี คือ 1. ไมเห็นดวยกับแตงงานชั่วคราว ที่กําหนดวาตองทํา
ตามหลักเกณฑทุกอยางแตที่เพิ่มมาก็คือมีการกําหนดเวลาในการอยูรวมกัน ที่มาของ
ขอกําหนดนี้ก็มาจาก เมื่อเกิดสงครามที่ผูชายตองออกรบ พวกเขาจึงบอกวาพระเจา
อนุมัติใหแตงงานชั่วคราวได 2. ไมอนุมัติใหแตงงานกับชาวคัมภีร (ชาวยิวและคริสต)
 ในขณะที่มัซฮับที่สองคือมัซฮับอีมามียนั้น  ผูนํามัซฮับนี้คือมูฮําหมัด บิน 
อัลหะซัน อัศศ็อฟฟาร อัลอะรอจญ อัลกุมมีย  ซึ่งมัซฮับนี้แพรหลายอยูในประ
เทศอีหรานและอีรัก ขอบัญญัติของมัซฮับนี้คือ1. การสมรสชั่วคราวสามารถทําได  
เนื่องจากเปนสิ่งจําเปนและมีประโยชนอยางมากสําหรับสังคม โดยเฉพาะผูเดินทาง 
นักรบ เพื่อปองกันมิใหบุคคลดังกลาวผิดประเวณี2. การกําหนดใหมีพยานในการหยา
ราง ซึ่งการหยานั้นจะอยูที่ผูชายเทานั้น ผูหญิงไมมีสิทธิพูด แตผูหญิงมีสิทธิฟองหยา
ได เชน กรณีชายไมเลี้ยงหญิงเกิน 4 เดือน 3. สมรสกับชาวคัมภีรมิได (ดูรายละเอียด
อิสมาแอ  อาลี. (2545). กฎหมายอิสลามเบื้องตน.  หนา 146-150)
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 สวนสํานักคิดที่ไมมีผูสืบทอดแลวสวนใหญอยูในแนวซุนนีย

        สําหรับ  4 สํานักกฎหมายตามแนวซุนนีย76 สามารถเรียงลําดับไดดังนี้

1. มัซฮับหะนะฟย  
 ผูใหกําเนิดสํานักคิดนี้ คืออิหมามอบูหะนีฟะฮฺ77 ซึ่งทานดํารง
ชีวิตอยูใน 2 ยุค สมัยของราชวงคอุมะวียะฮฺและสมัยราชวงคอับบาสียะฮฺ  
ในสมัยของราชวงคอุมะวียะฮฺ  เขาถูกเสนอใหทําหนาที่เปนผูพิพากษา
แหงนครกูฟะฮฺ แตเขาปฏิเสธที่จะรับขอเสนอดังกลาว อันเนื่องมาจากทาน
ไมพอใจตอการปกครองของราชวงคนี้ 
 ผลการปฏิเสธดังกลาวทําใหเขาถูกลงโทษดวยการเฆี่ยนตีดวยแซ
วันละ 10 ครั้ง จนครบ 110 ครั้ง ถึงแมวาอบู หะนีฟะฮฺถูกเฆี่ยนตี แตเขา
ก็ยังปฏิเสธที่จะรับตําแหนงดังกลาว จนกระทั่งในเวลาตอมาไดรับการปลอยตัว 
 หลังจากนั้นไมนาน อบู หะนีฟะฮฺ ถูกเสนอใหทานรับตําแหนงเปน
ผูดูแลรับผิดชอบกองทุนทรัพยสิน แตเขาก็ปฏิเสธอีก และเขาเห็นวาหาก
ทานดํารงชีวิตอยูในอิรักตอไป คงไมมีความปลอดภัย ก็เลยตัดสินใจอพยพ
ไปสูนครมักกะฮฺ 

 เมื่อเกิดการเปลี่ยนแปลงการปกครองในอิรัก อํานาจการปกครอง
ไดเปลี่ยนจากราชวงคอุมะวียะฮฺเปนราชวงคอับบาสียะฮฺ คอลีฟะฮฺคนที่
สองแหงราชวงศนี้คือ อบู ญะฟร อัล-มันซูร ไดใหอบู หะนีฟะฮฺแสดงความ
เห็นตอการปกครอง เขาจึงไดวิพากษวิจารณงานบริหารดานตาง ๆ การ
แสดงความเห็นอยางตรงไปตรงมา จนสรางความไมพอใจแกคอลีฟะฮฺอบู 
ญะฟร อัล-มันศูร เปนอยางมาก ในที่สุดอบู ญะฟร ก็ไดใชวิธีเดียวกันกับ
คอลีฟะฮฺในราชวงคกอน โดยไดนําตัวอบู หะนีฟะฮฺจากนครกูฟะฮฺไปยัง
นครแบกแดดแลวเสนอตําแหนงผูพิพากษาใหแตเขา ปฏิเสธ ดวยเหตุดัง
กลาวอบู ญะฟรไดสั่งใหลงโทษอบู หะนีฟะฮฺดวยการคุมขังทานไวโดยไมมี
กําหนด จนกระทั่งเสียชีวิตเมื่อป ค.ศ. 767 (ฮ. ศ. 150) มีอายุได 70 ป
กลาวกันวา เขาถูกวางยาพิษที่ละเล็กที่ละนอยจนจบชีวิตในทายที่สุด 

 อบู หะนีฟะฮฺเปนปราชญที่เครงครัด และเลือกปฏิบัติในสิ่งที่มี
หลักฐานที่ชัดเจน เนื่องดวยผูปกครองยุคนั้นตางแสดงอํานาจบาตรใหญ 
แตอบู หะนีฟะฮฺกลับปฏิบัติโดยไมเกรงกลัวตออํานาจใด ๆ ทั้งสิ้น 
 
 ความรูและความเขาใจในกฎหมายอิสลามของอบู หะนีฟะฮฺ ไดรับ
ความนิยมมากจนกอตัวเปนสํานักกฎหมายอิสลามขึ้นมาภายหลัง เรียกวา 
มัซฮับหะนะฟยฺ 
 สํานักคิดนี้ไดวางหลักเกณฑการวินิฉัยกฎหมายอิสลามโดยการพิจารณา
แหลงที่มาดังนี้ 
 1.อัลกุรอาน  2.วัจนะศาสดา  3.มตินักปราชญ  4.การเทียบเคียง  
5.อิสเตียะซาน

76ในหนังสือเลมนี้ผู เขียนจะขออธิบายเฉพาะสํานักกฎหมายอิสลามสี่สํานัก
คิดของซุนนียเทานั้น
76ในหนังสือเลมนี้ผู เขียนจะขออธิบายเฉพาะสํานักกฎหมายอิสลามสี่สํานัก
คิดของซุนนยเทานั้น
77อิหมามอบูหะนีฟะฮฺ (ฮ.ศ. 80 – 150) มีชื่อเต็มวา อันนุอฺะมาน อิบนุษา
บิต เกิดที่เมืองกูฟะฮฺ ประเทศอิรัค สิ้นชีพ ณ กรุงแบกแดด ประเทศอิรัค เปน
ปราชญดานกฎหมายอิสลามผูยิ่งใหญ หนึ่ง ใน สี่ ของโลกอิสลาม เจาของสํานัก
คิด หะนาฟย ซึ่งมีผูสังกัดสํานักคิดของทานมากมายทั่วโลกสวนใหญจะอยูใน
อินเดีย ปากีสถาน บงัคลาเทศ จีน อิรัก (บางสวน) ตุรกี ยุโรปตะวันออกและรัสเซีย 
เปนตน (Abu  Zuhrah,  (n. d.)  pp 329 - 362 ;  สมาน มาลีพันธ, (2516) : 8-38 ) 
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 ผูสืบทอดสํานักคิดของทานสําคัญๆไดแก  อบูยูซุฟ ยะอกูบ บิน 
อิบรอฮีม, มุฮัมมัด บิน อัลหะสัน อัชชัยบานีย, ซุฟร บิน ฮุซัยน บิน กอยส
และ อัลหะสัน บินซิยาด อัลลุลุอีย เปนตน ตําราอางอิงสําคัญในสํานักคิด
นี้ เชน อัลครอจ และ อิคติลาฟ อบีหะนีฟะฮ วะ อิบนุ อบีลัยลา เขียน
โดย อบูยูซุฟ ตํารา อัล รอด อลา อะหลีมาดีนะฮ เขียนโดยมุฮัมมัด บิน 
อัลหะสัน อัชชัยบานีย ตํารา อัลกาฟย เขียนโดยอบู อัลฟคล เปนตน  

2. มัซฮับมาลิกีย
 ผูใหกําเนิดสํานักคิดนี้ อิหมามมาลิก78  ทานเริ่มการศึกษาดวยการ
ทองจําอัลกุรอาน หลังจากนั้นก็เริ่มทองจําหะดีษ ทานไดใหความสําคัญกับ
หะดีษและวิชากฎหมายอิสลาม 
 
 มาลิกไดศึกษากับอาจารยรวมทั้งสิ้น 900 คน อาจารยที่อิหมามมาลิก
ไดศึกษาอยูกับทานนานที่สุดคือ อับดุร เราะหฺมาน อิบนฺ หุรมุก อัล-อะอฺรอจ
ซึ่งอิหมามาลิกใชเวลาในการศึกษานานถึง 7 ป

 มาลิกไดใชชีวิตที่นครมาดีนะฮฺเปนเวลานานพอสมควรและได

ทําการสอนหนังสือที่ นั้น ดังนั้นเขาจึงมีลูกศิษยเปนจํานวนมาก และศิษย

ของมาลิกที่สําคัญและเปนที่รูจักกันมากที่สุดก็คืออัล-ชาฟอียฺ 

 

 มาลิกไดรับถูกทรมานอยางหนักในสมัยของคอลีฟะฮอบูญะฟร อัล-มัน

ซูรแหงราชวงคอับบาสียะฮฺ สาเหตุที่ทานถูกทรมานนั้นมีหลาบันทึกดวยกัน

บันทึกหนึ่งรายงานรวามาลิกไดบันทึกหะดีษที่วา “ผูถูกบังคับนั้นไมทําให

การกลาวหาหยารางภรรยาของเขามีผล” แต อบู ญะอฺฟรอัล-มันศูรไม

ตองการใหหะดีษนั้นถูกบันทึกไวเนื่องจากเกรงวา ประชาชนจะไมใหการ

สนับสนุนคอลีฟะฮฺ หากประชาชนไดรับหะดีษบทนี้ เพราะหะดีษดังกลาว

จะเปนหลักฐานสําคัญที่ใชในการอางอิงอาจจะทําใหคอลีฟะฮมีผูสนับสนุน

นอยลง มาลิกเปนปราชญที่ตรงไปตรงมา เขาไมยินยอมและยืนยันที่จะให

หะดีษนี้ถูกบันทึกไว ทําใหคอลีฟะฮฺไมพอใจจึงตองตัดสินลงโทษเขา ดวย

การเฆี่ยนตี 

 

 มาลิกเสียชีวิตเมื่อปค.ศ. 796 (ฮ.ศ .179) มีอายุได 83 ป หลัง

การจากไปของเขาไดมีผูสืบทอดสํานักคิดดานกฎหมายที่เขาไดวางรากฐาน

ไว จนกอตัวเปนสํานักใหญเรียกวา มัซฮับ มาลิกีย

 สํานักคิดนี้ไดวางหลักเกณฑการวินิฉัยกฎหมายอิสลามโดยการ

พิจารณาแหลงที่มาดังนี้ 1.อัลกุรอาน  2.วัจนะศาสดา  3.มตินักปราชญ 

4.การเทียบเคียง  5.ขอปฎิบัติชาวมดีนะห

78  อิหมามมาลิก (ฮ.ศ. 93-179) มีชื่อเต็มวามาลิก อิบนุอะนัส อิบนุมา
ลิก อิบนุอะบีอะมีรฺ อิบนุอัมรฺ เกิดและสิ้นชีพ ณ เมืองมะดีนะฮฺ ประเทศ
ซาอุดิอาระเบีย เปนปราชญดานกฎหมายอิสลาม ผูยิ ่งใหญ หนึ่งใน  สี่  ของ
โลกอิสลาม เจาของ สํานักคิดมาลิกีย ซึ่งมีผูสังกัดทั่วโลกซึ่งปฏิบัติกันอยู
ในกลุมประเทศแอฟริกาเหนือและแอฟริกากลาง อียิปต (บางสวน) และใน
กลุมอาหรับบางประเทศ ทานแตงหนังสือหลายเลม หนังสือที่เปนที่รู จักกัน
ในหมูปราชญมากที่สุดหนังสือ al-Muwatta ซึ่งเปนหนังสือหะดีษ และฟก
ฮฺ (Abu Zuhrah, n. d. : 366-406; สมาน  มาลีพันธ, 2516 : 49 - 82)
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 ผูสืบทอดสํานักคิดของทานสําคัญๆไดแก อับดุรรอมาน บิน อัล
กอเส็ม อัลอะตีกีย, อับดุลลอฮฺ บินวาฮับ บินมุสลิม, อัชฮับ บินอับดุล
อาซิซ, อับดุลลอฮฺ บินอัลหะกัม และ มุฮัมมัด บินอับดุลลอฮฺ บินอัลหะกัม เปนตน

 ตําราอางอิงสําคัญๆในสํานักคิดนี้ไดแก อัลมุเดาวินะฮ อัลกุบรอ 
ของอิหมามมาลิก อัลมุนตะกอ ชัรฮ อัลมุวัฎเฎาะ โดยอิหมามอัลบาญี 
ชาวสเปน  อัลมุกอดดีมาต โดยอิบนุรุชดี อัลกุรตูบีย บิดายะห อัลมุจตาฮิด
ดดยอิหมามอิบนุรุชดี อัลฮาฟด เปนตน

3. มัซฮับชาฟอีย
 ผูใหกําเนิดสํานักคิดนี้ คืออิหมามชาฟอีย  79ทานเกิดในครอบครัว
ที่มีฐานะยากจนแตทานเปนคนที่มีความมั่นใจสูงมากถึง แมจะเติบโตใน
ครอบครัวที่ยากจน ทานตองเปนกําพรานับตั้งแตวัยเยาว เขาจึงไดเติบโต
ขึ้นทามกลางความแรนแคนแมแตในวัยศึกษา เขาเปนผูมีความสามารถและ
มีมันสมองที่ดีเฉลียวฉลาด เขาสามารถทองจําอัลกุรอานตั้งแตอายุยังนอย 
นอกจากนี้ยังไดทองจําหะดีษและจดบันทึกหะดีษไวเปนจํานวนมาก และมี
ความชํานาญดานภาษาอาหรับ 

79อิหมามชาฟอีย (ฮ.ศ.150-204) มีชื่อเต็มวา อบูอับดุลลอฮฺ มุฮัมมัด อิบนุอิดริส 
อิบนุอัลอับบาส อิบนุอุสมาน อิบนุชาฟอีย เกิดที่ฉนวนกาซา ดินแดน ปาเลสไตน 
สิ้นชีพ ณ กรุงไคโร ประเทศอียิปต เปนปราชญกฎหมายอิสลามผูยิ่งใหญหนึ่งในสี่ของ
โลกอิสลาม เจาของสํานักคิชาฟอีย ซึ่งมีผูสังกัดทั่วโลกปฏิบัติกันอยูในอียิปต (บาง
สวน) ในประเทศแอฟริกากลางบางประเทศ ประเทศในแถบอาวและประเทศที่อยู
ในเอเชียตะวันออกเฉียงใตทั้งหมดนับจากฟลิปปนสจรดประเทศรีลังกาแหงเอเชียใต
ทานเปนศิษยเอกของอิหมามมาลิก ทานมีผลงานการแตงหนังสืออยางมากมาย 
เชน al-Risalah  และ al-Um  เปนหนังสือฟกฮฺ (a l- Baihaki ,(1991) pp 2/23-29)

 ตอมาก็มีผูชักชวนทานใหไปศึกษาวิชาการอิสลามโดยเฉพาะอยางยิ่ง
ทางดานกฎหมายอิสลาม   ทานจึงไดเริ ่มศึกษาดานนี้ที ่นครมักกะฮจนได
รับความรูอยางมากมาย จนกระทั่งมุสลิม อิบนฺ คอลิด มุฟตียฺ(ผูพิพากษา)
แหงนครมักกะฮไดอนุญาตใหทานออกฟตวา(ขอชี้ขาดทางศาสนา)ไดแต
ทานยังไมพอใจในความรูของทาน เขาจึงไดพยายามมุงมั่น ในการศึกษา
คนควาตอไป และเขาไดเดินทางไปศึกษาจากอิหมามมาลิกที่นครมะดีนะฮฺ
จนกระทั่งอิหมามมาลิกเสียชีวิตไป นอกจากนี้เขายังไดศึกษาจากครูอาจารย
อีกจํานวนมาก
  
 ทานมีลูกศิษยมากมาย ศิษยคนสําคัญของทานที่มีชื่อเสียงที่สุดก็
คือ อิหมามอะหฺมัด อิบนฺ หันบัล 
 
 ทานสิ้นชีวิตในป ค.ศ. 820 (ฮ.ศ . 204) รวมอายุได 54 ป 
แนวคิดดานกฎหมายอิสลามของทานมีผูดําเนินตามเปนจํานวนมาก จน
กอตัวเปนสํานักกฎหมายสําคัญ เรียกวา มัซฮับ ชาฟอีย

 สํานักคิดนี้ไดวางหลักเกณฑการวินิฉัยกฎหมายอิสลามโดยการ
พิจารณาแหลงที่มาดังนี้ 
 1.อัลกุรอาน  2.วัจนะศาสดา  3.มตินักปราชญ  4.การเทียบเคียง   

 ผูสืบทอดสํานักคิดของทานสําคัญๆไดแก  ยูซุฟ บิน ยะหยา อัลบุ
วัยตีย, อิสมาอีล บิน ยะหหยา อัลมุซะนีย และ อัรรอเบียะ บินสุไลหมาน
อัลมุรอดียชฮับ เปนตน
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 ตําราอางอิงสําคัญๆในสํานักคิดนี้นอกจาก อัลอุม และอัรริซาละห
ของอิหมามชาฟอียไดแก อัลมุฮัซซับ ของอิหมามอัชไชรอซีย มุฆนีย 
อัลมุหตาจ ของอัชชัรบีนีย อัลคอเตบ หนังสือ นีฮายาตุลมุหตาจ ของชัยค
รอมลี เปนตน

4. มัซฮับฮัมบาลีย
         ผูใหกําเนิดสํานักคิดนี้อิหมามชาฟอียอิหมาม อะหฺมัด อิบนุฮัมบัล80

ทานเกิดในกรุงแบกแดด ในวันที่ 20 เดือนเราะบิอุล เอาวัล ฮ.ศ. 164
(ธันวาคม ค.ศ. 780) 
 
     ชีวิตของทาน ไดเติบโตขึ้นในแวดวงวิชาการ โดยทองจําอัลกุรอาน
ไดทั้งเลมตั้งแตเยาววัย และศึกษากฎหมายอิสลาม หะดีษ และไวยากรณ
อาหรับในนครแบกแดด  จากนั้นเขารวมกลุมศึกษาของอบู ยูสุฟ สหายคน
สําคัญของอบู หะนีฟะฮฺ
 
 ตั้งแตอายุ 15 ป เปนตนมา เขาไดอุทิศตัวใหกับการศึกษาหะดีษ 
ทําใหเขาตองออกเดินทางไปยังเมืองตาง ๆ ไมวาอิหราน คอรอซาน หิญาซ 

80 อิหมามอะหฺมัด อิบนุฮัมบัล (ฮ.ศ.164 - 241) มีชื่อเต็มวา  อะหฺมัด  อิบนุฮัมบัล
อิบนุหิลาล  เกิดและสิ้นชีพ ณ กรุงแบกแดด ประเทศอิรัก ทานเปนปราชญกฎหมาย
อิสลามผูยิ่งใหญหนึ่งในสี่ของโลกอิสลาม เปนเจาของสํานักคิดฮัมบาลีย  ซึ่งมีผูสังกัด
มากมายทั่วโลกโดยเฉพาะกลุมประเทศอาหรับบางประเทศ เชน ซาอุดีอาระเบีย เปนตน
ทานอิหมามไมแตงหนังสือฟกฮฺเลย แตทัศนะตางๆ ของทานนั้นไดรับการถายทอดจาก
สานุศิษยของทาน   เพราะทานกลัววาประชาชนจะสนใจหนังสือของทานจนลืมกุรอาน
และหะดีษดังนั้นทานจึงไดแตงหนังสือหะดีษจนเปนที่รูจักถึงทุกวันนี้คือal-Musnad 
(Abu Zuhrah, n.d. : 451-504)

เยเมน ซีเรีย อิรัก และแมแตมัฆริบ(โมร็อคโคปจจุบัน) เพื่อเสาะหาความ
ถูกตองของหะดีษ และทานยังไดไปทําฮัจญที่มักกะฮฺ 5 ครั้งดวยกัน
 
 อาจารยของทาน ที่มีชื่อเสียงที่สุดก็คือ อิหมามชาฟอีย ซึ่งทาน
ไดศึกษากับอิหมามซาฟอีเปนครั้งแรกที่นครมักกะฮฺ เมื่ออิบนฺ ฮัมบัล ไป
บําเพ็ญฮัจญที่นั้นซึ่งในขณะนั้นอิหมามซาฟอีกําลังสอนอยูในมัสยิดฮะรอม
และทาน ยังไดไปศึกษากับอิบรอฮีม อิบนฺ ซะอด ยะฮยา อัล-ก็อฏฏอน 

 
 บทบาทสําคัญอันโดดเดนของทาน  คือการยืนหยัดเพื่อสัจธรรม
และการฟนฟูอิสลาม การยืนหยัดของทานนําไปสูการถูกทดสอบอยาง
มากมาย โดยเฉพาะเมื่อทานขัดแยงกับเคาะลีฟะฮฺแหงราชวงศอับบาซียะฮฺ
ตั้งแตสมัยของเคาะลีฟะฮฺมะมูนจนถึงสมัยเคาะลีฟะฮฺอัล-วาษิก
 
 ทานเปนปราชญผูนําดานกฎหมายอิสลามคนสําคัญอีกคนหนึ่ง 
สําหรับแนวกฎหมายอิสลามของทานมีผูปฏิบัติตามนอยกวาสามสํานัก
ใหญ แตก็มีผูปฏิบัติตามอยางตอเนื่องมาตลอดประวัติศาสตร เรียกสํานัก
นิติศาสตรของเขาวา มัซฮับ ฮัมบะลีย 

        สํานักคิดนี้ไดวางหลักเกณฑการวินิฉัยกฎหมายอิสลามโดยการ
พิจารณา 5 แหลงที่มาดังนี้คือ
     1. นัศศ หมายถึงตัวบทของอัลกุรอานและวัจนะศาสดา
     2. ฟตวาของศอฮาบะฮ หมายถึงคําวินิจฉัยที่เกิดจากสหายของ
ทานศาสดา
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     3. หากศอฮาบะฮมีหลายทัศนะตอปญหาเดียว ทานก็จะเลือก
ทัศนะที่ใกลเคียงกับนัศศมากที่สุด 
     4. หะดิษมุรสัล หมายถึงวัจนะศาสดาที่ผู รายงานมิใชสหายของ
ศาสดากลาวคือ ผูที่อางวาเปนคําพูดของศาสดา แตบุคคลผูอางไมไดเปน
คนที่เห็นทานศาสดานั้นเอง
     5. กียาส คือการเทียบเคียง

 ผูสืบทอดสํานักคิดของทานสําคัญๆไดแกอลัอัษรัม โดยเขียนตํารา
ชื่อ อัสสุนัน ฟ อัลฟกฮ ทานอะหมัด บิน มุฮัมมัด อัลมัซรูซีย  ทานอบูกอ
เส็ม อุมัร อัลคิรอกีย ทานเขียนตํารากฎหมายอิสลามหลายเลมแตที่มีชื่อ
เสียงที่สุด คือ มุคตาศอร อัลคิรอกีย  นอกจากนี้ยังมีปราชญสองทานที่
มีชื่อเสียงยิ่งคืออิหมามอิบนตัยมียะห ซึ่งแตงตํารา อัรอซาอิล และอิบนุกอยยิม
ผูเขียนตํารา อิลาม อัลมูกิอีน  ถึงแมนักวิชาการหลายคนจะมองวาทานไม
สังกัดสํานักคิดแตการวินิฉัยปญหากฎหมายอิสลามจะใชแนวคิดของฮัมบาลีย
เปนสวนใหญ

 ทัศนะของปราชญมุสลิมเกี่ยวกับสํานักคิดทั้งสี่81

 การมีมัซฮับหรือสํานักคิดดานกฎหมาย ซึ่งหมายถึง หนทางหรือ
แนวทางของบรรดาปวงปราชญไดยึดถือปฏิบัติกัน ไมวาจะเปนนักหะดิษ
นักนิติศาสตร นักอธิบายอัลกุรอาน และอักษรศาสตร ซึ่งในเรื่องนี้นั้น ไมมี
นักวิชาการทานใดที่โลกยอมรับจะใหการปฏิเสธ เพราะทานจะพบวา บรรดา

81 ผูเขียนเรียบเรียงจาก อัลอัค. ปราชญแหงสํานักนักนิติศาสตรอิสลาม. สืบคนเมื่อ 
8 พฤศจิกายน 2553, จาก http://ds48-6-16.blogspot.com 

นักวิชาการทั้งหลายเขาปฏิบัติตามมัซฮับที่ตนพึงพอใจทั้งสิ้นโดยเขานํามา 
ฟตวาและตัดสินแกผูคนทั้งหลาย

 ทาน มุฮัมมัด อัลคอฏิร อัชชันกีฏีย ซึ่งเปนปรมจารณแหงปวง
ปราชญ ไดกลาวไวในหนังสือที่มีชื่อวา “กอมอุ อะฮลิลอิจญฮาด อัน อัฏ
เฏาะอฺนิ ฟ ตักลีด อะอิมมะฮ อัลอจิญฮาด” หนาที่ 75 วา “สวนเรื่องการ
ที่คนเอาวามตองปฏิบัติตามผูรูที่เปนมุจญฮิดนั้น มีหลักฐานจากอัลกุรอาน
และซุนนะฮ และยังเปนมติแหงปวงปราชญใน 3 ศตวรรษแรกของอิสลาม
ที่ไดรับการยืนยันวาเปนประชาชาติที่ดีเลิศจากทานนบี มุฮัมมัด ผูทรงสัจจะ
และไดถูกรับรองความสัจจะจากอัลลอฮฺ รวมทั้งมติของปวงปราชญแหง
โลกอิสลามหลังจากนั้น นอกจากความขัดแยงของกลุมมั๊วะตะซิละฮที่อยู
ในกรุงแบกแดดที่มาขัดมติของ ปวงปราชญตลอดยุคสมัยที่ผานมา

 ความจริงแลว การตักลีด(ยึดตามทัศนะสํานักคิดใดสํานักคิดหนึ่ง)
หนึ่งเปนที่ระบือในยุคสมัยของซอฮาบะฮผูมีเกียรติและไมมีซอฮาบะฮ
คน ใดที่ปฏิเสธเรื่องนี้หรอก เพราะทานอิมาม อิบนุ หะญัร อัลอัสกอลานีย 
ซึ่งเปนอะมีรุลมุอมินีนนั้น(หมายถึงผูที่จดจําหะดิษและสายรายงานหะดิษ 
ตางๆ เปนจํานวนกวา 3 แสนหะดิษ) ไดกลาวใหเราทราบไวในหนังสือ
ของทานที่ชื่อวา อัล-อิซอบะฮ ฟ ตัมยีซฺ อัลซอฮาบะฮ เลม 4 หนา 148
โดยมสีายรายงานมาจากทานฏอวูส (ขออัลเลาะฮทรงเมตตา) เขากลาววา 
“ขาพเจาไดพบเห็น ซอฮาบะฮของทานรอซูลุลเลาะฮ(ซ.ล.) ถึง 70 ทาน 
เมื่อพวกเขาเกิดขอพิพาทกันขึ้นในเรื่องหนึ่งเรื่องใด พวกเขาจะกลับไปยึด
คําพูดของทาน อิบนุ อับบาส (ร.ฏ.)”
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 วิเคราะหคํารายงานที่ไดกลาวมานี้ จะเห็นไดวา บรรดาซอฮาบะฮ
ของทานนบี(ซ.ล.)จํานวนมากจะตักลีดตามทานอิบนุอับบาสในปญหา ตางๆ
ที่พวกเขาไมรู จึงเปนเรื่องที่ชี้ชัดวา ซอฮาบะฮเขาก็มีมัซฮับและตักลีดอีก
ดวย ความจริงแลวเหลาซอฮาบะฮของทานนบี(ซ.ล.) มีจํานวนกวาแสน
คน แตในขณะที่ฟตวาไดออกมาจากพวกเขา ที่ไดมีการจดจํามีราวๆ 130 
กวาคน เรื ่องนี้ทานอิบนุกอยยิม ไดกลาวไวในหนังสือของทานที่ชื ่อวา 
เอี๊ยะอฺลาม อัลมุวักกิอีน เลม 1 หนา 10 วา “นี่ไง ทานอิมามแหงซุนนะฮ
อะหฺมัด อบินุ หัมบัล ก็ยังตักลีดตามอิมามชาฟอีย(ร.ฏ.) ซึ่งเรื่องนี้ ทาน
อิบนุอะซากิร ไดรายงานไวในหนังสือของทานที่มีชื่อวา ตารีค ดิมัช เลม 
51 หนา 351 ทานอิบนุหะญัร อัลอัสกอลานียไดกลาวไวในหนังสือ 
ตะฮซีบ อัตตะฮซีบ เลม 9 หนา 25 โดยรายงานจากฮุมัยด อิบนุ อะหฺมัด 
อับบะซอรีย ซึ่งเขาไดกลาววา “ขาพเจาอยูกับทานอะหฺมัด อิบนุ หัมบัล ซึ่งใน
ขณะที่เรากําลังศึกษาเกี่ยวกับปญหาหนึ่ง ก็มีชายคนหนึ่งไดกลาวกับ
ทานอะหฺมัด บิน หัมบัลวา “ทานอบูอับดิลลาหครับ หะดิษในประเด็นนี้ไมซอฮิหฺ 
ทานอะหมัดจึงตอบวา ถึงแมวาหะดิษในประเด็นนี้ไมไดซอฮิหฺก็ตาม แตมัน
ก็มีคําพูดของทานอิมามอัชชาฟอีย รับรองอยู และการยึดมั่นในคําพูด
ของทานอิมามชาฟอีย ยอมเปนสิ่งที่มีความแนนแฟนอยางที่สุดในเรื่องนี้ ดวย
เหตุนี้เอง บรรดาปวงปราชญแหงโลกอิสลามโดยทั่วไป ไมวาจะอยูในมัซฮับ
หะนะฟย , มาลิกีย ,ชาฟอีย , และหัมบาลีย ตางก็ยึดถือปฏิบัติตาม
แนวทางแหงการมีมัซฮับและตักลีด และในเรื่องนี้ มีนักวิชาการหรือ
ปวงปราชญแหงโลกอิสลามที่ถูกยอมรับนั้น ตางก็มีมัซฮับและตักลีด
ตามบรรดาอิมามทั้งสี่ทั้งสิ้น แมกระทั่ง ทานอิบนุตัยมียะฮ ทานาอินุกอยิม
ก็อยูในมัซฮับหัมบาลีย ทานอิบนุกะษีร ซึ่งเปนนักปราชญหะดิษและอถาธิ
บายอัลกุรอาน ก็อยูในมัซฮับชาฟอีย ทานอัซซะฮะบีย ก็อยูในมัซฮับชาฟอีย

 ความจริงแลว บรรดาปวงปราชญไมวาจะเปนรุนเล็กและรุนอาวุโส
ก็ยึดบรรดามัซฮับของอะฮลิ สซุนนะฮที่ไดมีการสืบทอดหลักการตอๆ กันมา

ปวงปราชญมัซฮับหะนะฟย
 ทานอิมามอบูยูซุฟ , ทานอิมามมุหัมมัด บิน อัล-หะซัน , ทาน
อับดุลเลาะฮ บิน อัลมุบารอก , ทานซุฟร , ทานญะฟร อัฏเฏาะหาวีย , 
ทานอัซซัรคาชีย , อันนะซะฟย , อะหมัด บิน มุหัมมัด อัลบุคอรีย , 
ทานอัซซัยละอีย , ทานอัลกะมาล บิน อัลฮุมาม , ทานอิบนุ อันนุญัยม , 
ทานอิบนุอาบิดีน , และบรรดาปวงปราชญอีกหลายพันคนที่ไดถูกบันทึกไว
ในหนังสือประวัติสวนบุคคล ในมัซฮับหะนะฟย ที่มีชื่อวา ฏอบะกอต 
อัลหะนะฟยะฮ ถาจะพิจารณาประเทศตางๆ ที่ปฏิบัติตามมัซฮับหะนะฟย
โดยสวนใหญแลว คือ อินเดีย ปากีสถาน บังคลาเทศ สินธุ อัฟกานิสถาน
 กลุมประเทศอาหรับในแถบชาม เชนซีเรีย อิรัก และกลุมประเทศยุโรป
ก็คือตามมัซฮับหะนะฟยทั้งสิ้น

ปวงปราชญมัซฮับมาลิกีย
 ทานอิมามอิบนุ อัลกอซิม , ทานอัลอัชฮับ , ทานซั๊วะหฺนูน , ทาน
อะซัด บิน อัลฟุรอด , ทานอัซบั๊ฆฺ , ทานอิบนุ อับดุลบัรร , ทานกอฏีย 
อัลอิยาฏ , ทานอบินุ อัลอะรอบีย อัลมาลิกีย , ทานอบูบักร อัฏรชีย , 
ทานอิบนุ อัลหาญิบ , ทานอิบนุ อัลมุนัยยิร , ทานอิบนุ รุชด , อัลบากิล
ลานีย , ทานอัลบาญี , ทานอัลกุรบีย , ทานอัลกุรอฟย , ทานอัชชาฏิบีย ,
ทานอิบนุ คอลดูน , และบรรดาปวงปราชญอีกหลายทานที่ถูกรวมอยูใน
ตํารับตําราที่เกี่ยวกับประวัติ สวนบุคคลของมัซฮับมาลิกีย ซึ่งเรียกวา 
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“ฏอบะกอต มาลิกียะฮ” นักปราชญเหลานี้อยูในมัซฮับของอิมามมาลิกทั้ง
สิ้น และทานสามารถกลาวไดวา นักปราชญแหงเมืองตางๆ ในกลุมประเทศ
อาหรับตะวันตกในทวีปอาฟริกา เริ ่มตั้งแตศตวรรษที่ 3 แหงฮิจเราะฮ 
จวบจนถึงทุกวันนี้ ไดยึดถือตามมัซฮับมาลิกียทั้งสิ้น

ปวงปราชญมัซฮับอิมามชาฟอีย
 ทานอิมามอัลมุซะนีย , ทานอิมามอัลบุวัยฏีย , ทานอิบนุ อัลมุนซิร,
ทานมุหัมมัด บิน ญะรีร อัฏฏอบรีย , ทานอิบนุ สุรัยจฺญ , ทานอิบนุ 
คุซยัมะฮ , ทานอัลกอฟฟาล , ทานอัลบัยฮะกีย , ทานอัลคอฏฏอบีย , 
ทานอบู อิสหาก อัลอัสฟรอยีนีย , ทานอบู อิสหาก อัชชีรอซีย , ทานอัล
มาวัรดีย , ทานอบูฏอยยิบ อัศเศาะลูกีย , ทานอบูบักร อัลอิสมาอีลีย , 
ทานอิมาม อัลหะรอมัยน , ทานหุจฺตุลอิสลาม อัลฆอซาลีย , ทานอัลบะ
ฆอวีย , ทานอัรรอฟอีย , ทานอบู ชามะฮ , ทานอิบนุ ริฟอะฮ , 
ทานอิบนุ ศอลาห , ทานอิมามอันนะวาวีย , ทานอิซซุดีน บิน อับดุสลาม , 
ทานอิบนุ ดะกีก อัลอีด , ทานอัลหาฟซฺ อัลมุซซีย , ทานตายุดดีน อัศศุบกีย , 
ทานอัซซะฮะบีย , ทานอิรอกีย , ทานอัซซัรกาชีย , ทานอิบนุหะญัร 
อัลอัสกอลานีย , ทานอัสศะยูฏีย , ทานชัยคุลอิสลาม ซะกะรียา อัลอัน
ซอรีย , และบรรดานักปราชญอีกเปนพันๆ ที่ไมสามารถเอยนามพวกเขาได
ทั้งหมด และบรรดานักปราชญมัซฮับชาฟอียไดถูกระบุไวในหนังสือ 
“อัฏฏอบะกอต อัชชาฟอียะฮ” ก็มีถึง 1419 ทาน

ปวงปราชญมัซฮับหัมบาลีย
 ทานอิมามอาุรรีย , ทานอบู อัลคอฏฏอบ อัลกัลปวาซะนีย , 

ทานอบูบักร อันนัจญาร , ทานอบูยะอฺลา , ทานอัลอัษรอม , ทานอิบนุ อบีมูซา , 
ทานอิบนุ อัซซอยรอฟย , ทานอิบนุ ฮุบัยเราะฮ , ทานอิบนุ อัลเญาซีย , 
ทานอิบนุ ตัยมียะฮ , ทานอิบนุ รอญับ , ทานอิบนุ รุซัยน , ทานอิบนุรอญับ ,
และบรรดานักปราชญทานอื่นๆ อีกมากมาย และนักปราชญมัซฮับหัม
บาลียที่ไดถูกกลาวไวในหนังสือ “อัลมักซิด อัลอัรชัด” มีถึง 1315 ทาน

 ดังนั้น ประชาชาติอิสลามศตวรรษแลวศตวรรษเลาไดใหการ
ยอมรับในการตักลีดตามนัก ปราชญมุจญฮิดผูวินิจฉัย ทั้งที่ในสิ่งดังกลาวนี ้
ก็ไมใชเปนความคลั่งไคลและแบงพรรคแบงพวก แตความเปนพี่นองใน
ศาสนา จึงทําใหพวกเขาอยูรวมกัน และบรรดาวงลอมที่ทําการศึกษาวิชา
ความรู ก็ไดสมานฉันทพวกเขาเอาไว พวกเขาตางศึกษาความรูซึ่งกันและ
กัน และยกยองสรรเสริญกันและกัน โดยที่ทานเกือบจะไมพบถึงประวัติ
นักปราชญมัซฮับ หะนะฟย มาลิกีย ชาฟอีย และหัมบาลีย นอกจากวา
ปราชญทานหนึ่งไดเคยเปนศิษยและศึกษากับบรรดานักปราชญที่ไมไดอยู
ใน มัซฮับของเขา
 
 ดังนั้น มุสลิมคนหนึ่งไดดําเนินตามมัซฮับเดียว ยอมถูกนับวา
เปนการยึดติดและสังกัด แตมันเปนการยึดติดและสังกัดที่ถูกสรรเสริญ 
ไมใชถูกตําหนิ

 ทานชัยค สะอีด หะวา ไดกลาวไวในหนังสือ “เญาลาต ฟ อัลฟกฮัยน”
วา “การยึดติดบรรดาปราชญผูวินจิฉัยหรือมัซฮับของพวกเขาเหลานั้น เรา
ขอกลาววา การสังกัดมัซฮับนั้น หากเปนเสมือนดังผลสืบเนื่องจากความพึง
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พอใจในประเด็นหนึ่งที่เปนเรื่อง สัจจะธรรม และเขาก็ยึดมันมาเปนทัศนะ
และนํามาปฏิบัติ แลวเขาปกปองมันดวยหลักการที่เปนความสัจจริงและ
ยุติธรรม โดยไมใชหลักการตามอารมณ หรือปกปองมันดวยความบริสุทธิ์ใจ
ไมใชเพื่อดุนยา หรือปกปองดวยจิตวิญญาณแหงความเปนพี่นองในอิสลาม
ไมใชดวยจิตวิญญาณแหงความแตกแยก ดังนั้น สิ่งดังกลาว ยอมไมเปน
บาปแตประการใด ยิ่งไปกวานั้น มันยังเปนแบบฉบับของบรรดาซอฮาบะฮที่
พวกเขาดําเนินอยู แตทวา การที่มนุษยคนหนึ่งไดทําใหคับแคบกับสิ่งที่กวาง
ขวาง ดวยการกลาวหาผูที่มีความเห็นตางกับเขา หรือกลาวหาลุมหลงและ
โงเขลากับผูอื่นเกี่ยวกับประเด็นขอวินิจฉัย แนแทวา สิ่งดังกลาวนั้น เปน
ความผิดพลาดอยางชัดเจน เพราะอิมามชาฟอีย(ร.ฏ.) กลาววา “บรรดา
ปวงปราชญไดลงมติวา อัลเลาะฮจะไมลงโทษเกี่ยวกับประเด็นที่อุลามาอมี
ความเห็นแตกตางกัน” และการยึดมัซฮับหนึ่งที่เปรียบเสมือนผลที่เกิดขึ้น
มาจากความไววางใจตอ บรรดาอุลามาอและหลักการตางๆ และที่เปรียบ
เสมือนผลที่เกิดขึ้นจากความไววางใจตอประชาชาติอิสลามที่ลงมติ เห็น
พรองกับการใหเกียรติตอมัซฮับทั้งสี่และกับบรรดานักปราชญที่มีมัซฮับ
ในยุคสมัยที่ผานมา เพราะฉะนั้น การยึดมัซฮับจึงไมไดมีการแอบแฝง
ความรังเกียจหรือแสดงทาทีอันไมดีตอมัซ ฮับอื่นเลย แตยิ่งไปกวานั้น 
การมีมัซฮับกลับมีการใหเกียรติและเคารพซึ่งกันและกัน ซึ่งยอมไมเปน
บาปแตประการใด แตถาหากมนุษยคนหนึ่งไดยึดถือแนวคิดอื่นจากมัซฮับ
ของเขาที่เปนผลมาจาก การตรวจสอบของเขาเองหรือผูที ่เขาเชื่อถือ
แนนอนวา สิ่งดังกลาวยอมไมเปนบาปแตประการใด
 สวนการยึดติดมัซฮับที่นาตําหนิ ก็คือ มุสลิมคนหนึ่งยึดมั่นวา
มัซฮับที่เขายึดถืออยูนั้น เปนมัซฮับที่ถูกตองและบรรดามัซฮับอื่นนั้นหลงผิด
ซึ่งการคลั่งไคลเชนนี้ คือสิ่งที่บรรดานักปราชญจากมัซฮับทั้งสี่ทั ้งหมด

ใหการตําหนิ และพวกเขายังใหการยืนยันวา บรรดามัซฮับอะฮลิสซุน
นะฮวัลญะมาอะฮนั้น อยูบนทางนํา

 ทานอิมาม อิบนุ หะญัร อัลฮัยตะมีย (รอฮิมะฮุลลอฮ) ไดกลาว
“ทานอิมามชาฟอีย ทานอบูหะนีฟะฮ ทานมาลิก ทานอะหฺมัด และบรรดา
ปวงปราชญทานอื่นๆ ลวนอยูบนทางนําของอัลเลาะฮ ดังนั้น จึงขอโปรด
องคอัลเลาะฮทรงตอบแทนพวกเขาจากการเสียสละเพื่ออิสลามและบรรดา
มุสลิมีนอยางดีเยี่ยมและสมบูรณดวยเทอญ และเมื่อพวกเขาลวนอยูบน
ทางนําของอัลเลาะฮ(ซ.บ.) ดังนั้น จึงไมเปนบาปแตประการใดตอผูที่ชี้นํา
ผูอื่นใหยึดมัซฮับใดมัซฮับหนึ่ง จากมัซฮับทั้งสี่ หากแมวาการแนะนํานั้น
จะขัดกับมัซฮับที่เขาเองยึดถือก็ตาม เนื่องจากเขาไดชี้แนะผูอื่นไปสูสัจจะ
ธรรมและทางนํา” 82

สรุป 
 ความคิดเห็นที่แตกตางดานกฎหมายอิสลาม เปนปญหาปลีกยอย
ดานศาสนบัญญัติและหลักวิชาการจึงไมใชเหตุที่ตองทําใหมีการทะเลาะ
ระหวางกัน การคนหาขอเท็จจริงดานวิชาการเปนสิ่งที่ศาสนบัญญัติสนับสนุน
ทุกฝายควรมีมารยาท และใหความเคารพความเห็นดังกลาวของอีกทัศนะ
หนึ่ง เพราะสิ่งเหลานนี้ไดดําเนินตั้งแตนบีมุฮัมมัดเสียชีวิตจนกระทั่งปจจุบัน
 ดังนั้นเมื่อผูรูหนึ่งผูใดหรือกลุมหนึ่งกลุมใดมีความคิดเห็นที่แตก
ตางตองกลับไปดูความหมายและเปาประสงคของพระเจาในอัลกุรอานและ
นบีมุฮัมมัดในหะดีษของพระองค 83 

82ดู al-Fatawa al- Fikhiah  al- Kubra  4 / 326
83โปรรดูอัลกุรอาน ซูเราะหอันนิซาอฺ : 56
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84โปรดดูอูสูล อีชรีน อิหมามหะสัน อัลบันนา อางใน  http://www.sahab.net/forums/

showthread.php?t=375817 และสืบคนเมื่อ 8 พฤศจิกายน 2553 

           ทายสุดควรยึดหลึกแตกตางแตไมแตกอยาง ดังคําที่ชะฮีดหะสัน
อัลบันนาไดกลาวไววา เราควรรวมือในสิ่งที่เห็นพองและขออภัยในสิ่งที่เห็น
ตาง84
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บทที่ 7
กฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดก

 กฎหมายวาดวยครอบครัวและมรดกมีความสําคัญมากในสังคม
มุสลิมโดยเฉพาะจังหวัดชายแดนภาคใต เพราะมุสลิมจังหวัดปตตานี ยะลา 
นราธิวาส และสตูล เมื่อมีกรณีพิพาทเรื่องครอบครัวและมรดก อาจยุติ
การพิพาทดวย พระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัด
ปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พุทธศักราช 2489 

 พระราชบัญญัติดังกลาวเทียบไดกับประมวลกฎหมายแพงและ
พาณิชย บรรพ 5 และบรรพ 6 วาดวยเรื่องครอบครัวและมรดก นั่นเอง
และมีหลักการพื้นฐานจาก กฎหมายวาดวยครอบครัวและมรดก (al-
Ahkam al-Usrah or al-Ahwal al-Shaksiah ) ในตํารานิติศาสตรอิสลาม
โดยเฉพาะตามสํานักคิดชาฟอีย85 ดังนี้

7.1 การสมรส
 การสมรสหรือนิกาหตามทัศนะอิสลามนั้นมีความสําคัญและเปน
สิ่งที่ถูกบัญญัติ เพื่อเปนการสืบเผาพันธุมนุษยชาติ และเปนการสรางความบริสุทธิ์
ใหแกคูสามีภรรยาจากการประพฤติผิดสิ่งที่ศาสนาบัญญัติหามเอาไว ตลอด
จนเปนการสรางครอบครัวซึ่งระบอบทางสังคมจะมีความสมบูรณไดดวย

85กฎหมายวาดวยครอบครัวและมรดก ผูเขียนเรียบเรียง จากอาลี  เสือสมิง . สืบคน
เมื่อ 1 พฤศจิกายน 2553, จาก http://www.alisuasaming.com/index.php/article/
lawo slam/933-2010-05-10-09-18-55
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เถิด เพราะการถือศีลอดคือการลดทอนกําหนัดสําหรับผูนั้น”88 และอิจมาอ
ซึ่งประชาชาติมุสลิมตางก็เห็นพองเปนมติเอกฉันทวาการสมรสเปนสิ่งที่ถูก
บัญญัติตามหลักการของศาสนา89  

 ถึงแมหลักฐานขางตนจะยืนยันวาอิสลามสงเสริมการสมรสแต 
นักปราชญอิสลามไดพิจารณาถึงขอชี้ขาดของการสมรสซึ่งอาจจะมีความ
แตกตางกันไปตามสถานภาพและสภาวะของบุคคล ดังนี้

 1. เปนสิ่งจําเปน (ฟร) ในกรณีเมื่อบุคคลมั่นใจวาตนจะตกไปสู
การผิดประเวณี (ซินา) หากไมทําการสมรสและบุคคลผูนั้นมีความสามารถ
ในการจายคาสินสอด(มะฮัร)และคาเลี้ยงดูภรรยาตลอดจนดํารงสิทธิและ
หนาที่ตามที่ศาสนากําหนดเอาไว

 2. เปนสิ่งตองหาม (หะรอม) ในกรณีเมื่อบุคคลมั่นใจวาตนจะ
อธรรมตอสตรีและประทุษรายตอนางเมื่อเขาไดสมรสกับนาง โดยบุคคล
ผูนั้นไรความสามารถจากการรับภาระในคาใชจายตาง ๆ ที่เกี่ยวของและ
ผูกพันกับการสมรส

 3. เปนสิ่งที่นารังเกียจ (มักรูฮฺ) ในกรณีที่เกรงวาบุคคลจะมีพฤติกรรม
ดังเชนในขอที่ 2 แตไมถึงขั้นแนนอนวาจะตองเปนเชนนั้น หรือบุคคลผูนั้น
มีขอบกพรอง เชน ชราภาพ มีโรคเรื้อรัง เปนตน

ครอบครัวที่มีหลักคําสอนของศาสนาและศีลธรรมอันดีเปนสิ่งควบคุมพฤติกรรม

ของสมาชิกในครอบครัว

ความหมายและความสําคัญ

 การสมรส86 ตามหลักภาษาหมายถึง การรวมหรือการมีเพศสัมพันธ

หรือการทําขอตกลงในขณะที่การสมรสตามคํานิยามดานวิชาการ หมายถึง 

การผูกนิติสัมพันธสมรสระหวางชายหญิง เพื่อเปนสามีภรรยาโดยพิธีสมรส

  

 มีหลักฐานมากมาย87 ไมวา จะเปนตัวบทของอัลกุรฺอาน, หะดีษ

และอิจญมาอฺซึ่งสงเสริมเรื่องดังกลาวเชน อัลลอฮไดโองการไวความวา

“ดังนั้นสูเจาทั้งหลายจงสมรสกับสตรีที่เปนที่พึงพอใจสําหรับสูเจาทั้งหลาย

สองคน สามคน และสี่คน ดังนั้นหากสูเจาทั้งหลายเกรงวาจะไมสามารถให

ความเปนธรรม (ระหวางพวกนางได) ก็จงสมรสกับสตรีคนเดียว” (อัน-นิ

สาอฺ : 3)

 ทานศาสนฑูตมุฮัมมัด ไดกลาวไวความวา “โอบรรดาคนหนุมทั้งหลาย 

ผูใดจากพวกทานมีความสามารถในคาใชจายของการสมรส ผูนั้นก็จงสมรส

เถิดเพราะการสมรสคือสิ่งที่ทําใหสายตานั้นลดตําลงเปนที่สุด และเปนการ

ปองกันอวัยวะเพศไดดีที่สุด และผูใดไมมีความสามารถ ก็ใหผูนั้นถือศีลอด

86  ในภาษาอาหรับจะใชคําวา นิกาหและมีการใชคํานี้ในพระราชบัญญัติวาดวยการ
ใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พุทธศักราช 2489
87al –Zuhaili. 1989. al –Figh  al – Islami. Damascus : Dar al –Fikr . p. 7/31 

88บันทึกโดยอิหมามบุคอรีและมุสลิม
89al – Zuhaili. p.7/31
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 คุณสมบัติของสตรีที่ควรสูขอ  
 สํานักคิดชาฟอียและฮัมบาลีย97มีทัศนะวาสตรีที่ควรสูควรมคุณสมบัติ
ดังนี้
 (1) มีศาสนธรรม   
 (2) ลูกดก(คาดวาอันเนื่องจากตระกูล)
 (3) โสด(ไมเคยผานการสมรส)
 (4) ครอบครัวที่มีศาสนธรรมและดําเนินชีวิตอยางพอเพียง (เปนที่
ทราบกันคนบุคคลทั่วไป)
 (5) ตระกูลดี
 (6) สวย 
 (7) มิใชญาติใกลชิด 
 (8) มีความเหมาะสมกัน

เงื่อนไขการสูขอ
 สําหรับเงื่อนไขซึ่งอนุญาตใหทําการสูขอไดนั้นมี 2 ประการ กลาว
คือจะตอง ไมเปนสตรีตองหามตามศาสนบัญญัติ98 และ ไมใชคูหมั้นของ

 4.เปนสิ่งที่สงเสริม90 (มุสตะหับ) ในกรณีที่บุคคลไมมีสภาพหรือ
พฤติกรรมดังที่กลาวมาใน 3 ขอแรก แตนักปราชญอิสลาม91 ถือวาการสมรส
ในกรณีนี้ บุคคลมีสิทธิที่จะเลือกไดระหวางการสมรสหรือไมสมรส และกรณี
ที่ไมสมรส92แลวใชเวลาไปในการประกอบศาสนกิจและแสวงหาความรูก็
ยอมถือวาดีกวา 

การหมั้น93

 การหมั้นหรือการสูขอ94 ตามทัศนะกฎหมายอิสลามหมายถึง การแสดง
ความจํานงในการสมรสกับสตรีผูหนึ่งซึ่งสามารถแจงใหสตรีหรือผูปกครอง
ฝายหญิง95 รับทราบถึงสิ่งดังกลาว ซึ่งการแจงใหทราบนี้อาจจะเกิดขึ้นอยาง
สมบูรณโดยตรงจากฝายชาย ผูสูขอหรือผานคนกลางก็ได ดังนั้นหากสตรี
หรือผูปกครองตอบตกลง การสูขอระหวางบุคคลทั้งสอง ก็เปนอันสมบูรณ 
และจะมีหลักการและผลพวงของการหมั้นตามหลักการศาสนบัญญัติเกิด
ขึ้นตามมา96 

90ทัศนะของสวนใหญของสามสํานักคิด ยกเวน ชาฟอีย
91สังกัดสํานักคิดชาฟอีย
92หรือมุบาฮตามหลักนิติศาสตรอิสลาม
93ทั้งนี้เพื่อเปนการรักษาเกียรติของฝายหญิงและครอบครัวของนาง ดังนั้นเมื่อฝายหญิง
เปนที่พึงพอใจสําหรับฝายชายก็ใหฝายชายทําการสูขอโดยไมมีการทํารายหรือสรางความ
ลําบากใจใหแกนางและครอบครัวของนาง ซึ่งการมองดูนาง (ดูตัว) นี้จะเปนไปดวยความ
ยินยอมของนางหรือไมก็ตาม (al – Sarbini, al- Khateeb. (n.d.) Mugni al- Muhtaj. 
p. 3/128)
94ในภาษาอาหรับวา “อัล-คิฏบะฮฺ” 
95ในที่หมายถึงวลีตามทัศนะอิสลาม
96al – Zuhaili, Wahbah. (1989). al –Figh  al – Islami. p. 7/11

97 al –Sharbini, Khatib. n .d. Mughni al-Muhtaj. Cairo: al-Babi al- Hilbi. p . 
3/126; al- Bahuti, Mansor. (1982).  Kasaf  al- Kinaa.  Berut : Dar al -Fikr . p 
5/ 7-8
98กลาวคือ สตรีผูถูกสูขอตองมิใชสตรีที่หามฝายชายสมรสดวยไมวาจะเปนการหามตลอด
ไป (มุอับบัด) เชน พี่สาว, นองสาว, ปา หรือ นาสาว เปนตน หรือเปนการหามชั่วคราว 
(มุอักกอตฺ) อาทิเชน พี่สาวหรือนองสาวของภรรยา, ภรรยาของชายอื่น, สตรีที่ยังคงอยูใน
ชวงเวลาครองตน (อิดดะฮฺ) จากการหยาของสามีที่สามารถคืนดี (รอจญอะฮฺ) ได เปนตน
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ผูอื่น99 โดยสามารถใชถอยคําที่ชัดเจนเชนกลาววาผมตองการสมรสกับเธอ
หรือ เมื่อชวงเวลาการครองตน (อิดดะฮฺ) ของเธอสิ้นสุดลง ผมจะสมรส
กับเธอ เปนตนหรือคํากลาวที่ไมชัดเจนเชนกลาววา“เธอเปนคนสวย” หรือ
“บางทีอาจมีคนสนใจเธอนะ” เปนตน100 

ผลพวงของการสูขอ
 สําหรับผลพวงของการสูขอนั้นเหมือนกับความสัมพันธกอน
การแตงงานระหวางชายกับหญิงทั่วไปที่ยังไมสมรสและไมอนุญาตใหมีนิติ

สัมพันธใดๆระหวางทั้งสองเสมือนคนที่สมรสไมวาจะเปนการอยูสองตอสอง
กับสตรีผูถูกสูขอ หรือการไปไหนมาไหนกันสองตอสองอัน เนื่องมาจาก
การสูขอหรือการหมั้นมิใชการสมรส แตเปนเพียงขอสัญญาวาจะมีการสมรส
จึงไมมีผลใด ๆ จากหลักการสมรสเกิดขึ้นตามมา

การยกเลิกการสูขอ
 นักปราชญจากสํานักคิดชาฟอียและฮัมบาลียมีทัศนะวาอนุญาต
ใหฝายชายผูสูขอ หรือฝายหญิงที่ถูกสูขอ ยกเลิกการสูขอหรือการหมั้นได 
ในกรณีที่มีความจําเปน สวนในกรณีที่มีการมอบของขวัญหรือของกํานัลให
แกฝายหญิงที่ถูกสูขอแลวมีการยกเลิกการหมั้นในภายหลัง ฝายชายก็ยอม
ไมมีสิทธิในการขอคืนสิ่งดังกลาว101  

องคประกอบของการสมรส
 การสมรสที่สมบูรณจะตอง มีองคประกอบหลัก 5 ประการดวย
กัน102 คือ
 1. การกลาวคําเสนอ (อีญาบ) และคําสนองรับ (กอบูล)  
 2. ฝายชาย (เจาบาว) 
 3. ฝายหญิง (เจาสาว)  
 4. ผูปกครองฝายหญิง (วลี) 
 5.  พยาน 2 คน

101 al –Zuhaili, Wahbah.  (1989). al –Figh  al – Islami. pp. 7/27 
102ดู al –Zuhaili, Wahbah.  (1989). al –Figh  al – Islami. pp. 7/36-37 

99หมายถึงไมอนุญาตใหสูขอสตรีที่ถูกสูขออยูกอนแลว ซึ่งเรียกวา การสูขอทับซอน 
(อัลคิฏบะฮฺ อะลัล คิฏบะฮฺ) ทั้งนี้เมื่อมีการตอบรับการสูขออยางชัดเจนแกชายผูสูขอ
กอนแลว ยกเวนดวยการอนุญาตของชายผูสูขอกอนหรือชายผูสูขอกอนไมถูกตอบ
รับการสูขอ การสูขอในกรณีนี้ไมเปนที่ตองหาม ซึ่งการเปนที่ตองหามในที่นี้หมายถึง 
มีบาป มิไดหมายความวาการสมรสที่เกิดขึ้นจากการสูขอทับซอนของชายผูสูขอคนที่
สองนั้นเปนโมฆะแตอยางใดตามทัศนะของปวงปราชญ (al –Zuhailee, Wahbah.  
(1989). al –Figh  al – Islami. pp. 7/15-16)
100 สํานวนในการสูขอแบงเปน 2 ชนิด คือ (1) สํานวนที่ชัดเจนในการสูขอ (อัต-
ตัศรีฮฺ) หมายถึง ถอยคําที่ชัดเจนในการบงถึงความจํานงในการสมรส   (2) สํานวน
ที่กํากวม หรือไมชัดเจน (อัต-ตะอฺรีฎ) กลาวคือ เปนถอยคําที่สามารถตีความไดวา
มีความจํานงในการสมรสหรือไมมีการสมรสก็ได  ตามหลักการของศาสนา อนุญาต
ใหใชสํานวนทั้ง 2 ชนิดได เมื่อปรากฏวา สตรีผูถูกสูขอปลอดจากการสมรสและชวง
เวลาการครองตน (อิดดะฮฺ) ตลอดจนปลอดจากความเปนบุคคลตองหามในการสมรส
ดวย สวนในกรณีที่สตรีผูนั้นเปนสตรีที่อยูในชวงการครองตนเนื่องจากสามีเสียชีวิต 
หรือการหยาแบบบาอินไมวาบาอินเล็กหรือบาอินใหญ อนุญาตใหสูขอดวยสํานวนที่ 
2 (คือกํากวม) ไดเทานั้นสวนในกรณีที่สตรีผูนั้นเปนภรรยาของชายอื่น หรือเปนสตรี
ที่หามสมรสดวย หรือเปนสตรีที่ยังคงอยูในชวงการครองตน (อิดดะฮฺ) เนื่องจากการ
หยาแบบที่สามีสามารถคืนดี (รอจญอะฮฺ) ได ถือวาเปนที่ตองหามในการสูขอนางไมวา
จะใชสํานวนชนิดใดก็ตาม 
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 ทั้ง 5 องคประกอบจะมีเงื่อนไขและรายละเอียดของการสมรสดังนี้
 ๑. เงื่อนไขและรายละเอียดของคํากลาวของคําเสนอ (อีญาบ)103 
และคําสนองรับ (กอบูล)  
 การกลาวคําเสนอ (อีญาบ) หมายถึงการเปลงวาจาเสนอการสมรส
ของผูปกครอง (วลี) ฝายหญิง หรือผูไดรับมอบหมายแลวแตกรณี อาทิ
เชน ผูปกครองฝายหญิงกลาวกับเจาบาวในขณะทําการสมรสวา : ผม
ทําการสมรสทานกับบุตรีของฉันดวยสินสอดสองแสนบาท เปนตน

 ในขณะที่การกลาวคําสนองรับ (กอบูล) หมายถึง การเปลงวาจา
สนองรับการสมรสของฝายชาย, ตัวแทนฝายชายหรือผูปกครองฝายชาย
ในกรณีที่ฝายชาย (เจาบาว) ยังไมบรรลุศาสนภาวะ หรือ วิกลจริต แลวแต
กรณี อาทิเชน ฝายชาย (เจาบาว) กลาวตอบผูปกครอง (วลี) ฝายหญิงใน
การสมรสวา ผมรับการสมรสกับบุตรีของทานดวยสินสอดสินสอดดั่งที่ระบุ
ไวขางตนเปนตน

 ในขณะที่คํากลาวดังกลาวจะตองอยูภายใตเงื่อนไขดังนี1้04

 1) ตองใชถอยคําที่บงถึงการสมรส   
 2) ถอยคําชัดเจน  
 3) คํากลาวของทั้งสอง ตองติดตอกัน  
 4) ผูกลาวจะตองมีคุณสมบัติบริบูรณของการสมรส ตามศาสนบัญญํติ 
จวบจนการกลาวคําสนองและรับ เสร็จสิ้น  

 5) สํานวนทั้งสองจะตองไมอางอิงการทําขอตกลงยังเวลาอนาคต
หรือมีเงื่อนไขผูกพัน 
 6) สํานวนทั้งสองตองไมมีกําหนดเวลาเงื่อนไขของฝายชาย(เจาบาว)
 
ฝายชาย (เจาบาว)105

 ตองมีคุณสมบัติตามเงื่อนไขดังตอไปนี้
  1. ตองเปนมุสลิมที่ศาสนาอนุญาตใหฝายหญิงสมรสดวย 
กลาวคือ ตองไมเปนบุคคลที่หามมิใหฝายหญิงสมรสดวย (มุฮฺรอม)  
  2. ตองเปนบุคคลที่ถูกเจาะจงตัว (มุอัย-ยัน) 
  3. ฝายชายตองไมอยูในภาวะของการครองอิหฺรอม ฮัจญ
หรืออุมเราะฮฺ 

เงื่อนไขของฝายหญิง (เจาสาว)
 ฝายหญิง (เจาสาว) ตองมีคุณสมบัติตามเงื่อนไขดงัตอไปนี้
 1. ปราศจากขอหามในการสมรสดวย กลาวคือ ตองไมเปนบุคคล
ที่หามมิใหฝายชายสมรสดวย (มุฮฺรอมะฮฺ)106 หรือเปนภรรยาของชาย
อื่นหรืออยูในชวงการครองตน (อิดดะฮฺ)

103al – Khan , Mustofa. et al. (n.d.) al – Fikh al – ManHaji. pp. 4/55-58
104การกลาวคําเสนอ (อีญาบ) และคําสนองรับ (กอบูล)
 

105al – Khan , Mustofa. et al. (n.d.) al – Fikh al – ManHaji. p. 4/59
106ศาสนาอิสลามหามชายทําการสมรสกับสตรีดังตอไปนี้1. แม, ยาย ฯลฯ 2. ลูกสาว 
, หลานสาว ฯลฯ3. พี่สาว, นองสาว4. พี่สาวนองสาวของพอ (ปา – อา) 5. พี่สาวนอง
สาวของแม (ปา – นา)6. ลูกสาวของพี่ชายหรือนองชาย ฯลฯ7. ลูกสาวของพี่สาวหรือ
นองสาว ฯลฯ 8. แมนม 9. สตรีที่รวมดื่มนมจากแมนมคนเดียวกัน10. แมของภรรยา 
(ทั้งแมจริงหรือแมนม) ฯลฯ 11. ลูกสาวของภรรยาที่ชายนั้นรวมหลับนอนดวย มิใช
ภรรยาที่เพียงแตทําขอตกลงสมรสดวยเทานั้น12. ภรรยาของพอ ของปู ฯลฯ13. ลูก
สะใภ หลานสะใภ ฯลฯ 14. พี่สาวหรือนองสาวของภรรยาไมวาจะรวมสายโลหิตหรือ
รวมดื่มนมก็ตาม กลาวคือ ศาสนาหามมิใหรวมสตรีสองพี่นองมาเปนภรรยาในคราว
เดียวกันทั้ง 2 คน15. หามมิใหสมรสกับสตรีรวมกับปาของนางหรือนาของนางหรือ
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 2. ตองเปนบุคคลที่ถูกเจาะจงตัว (มุอัย-ยะนะฮฺ) 
 3. ฝายหญิง (เจาสาว) ตองไมอยูในภาวะของการครองอิหฺรอม
ฮัจญหรืออุมเราะฮฺ 
 อนึ่งสวนในกรณีของสตรีที่เปนชาวแหงคัมภีร นั้นอนุญาตใหชาย
มุสลิมสมรสกับนางไดโดยมีเงื่อนไขวานางตองถือในศาสนาแหงชาวคัมภีร
ตามบรรพบุรุษของนางกอนหนาการบิดเบือนหลักคําสอนในศาสนาทั้งสอง
นั้น โดยการสมรสกับนางไมมีผลทําใหนางเปนอิสลามิกชนแตอยางใด107 

 
เงื่อนไขและคุณสมบัติของผูปกครองฝายหญิง
 ผูปกครองฝายหญิง (วลี) หมายถึง ชายผูทรงสิทธิในการประกอบ
พิธีสมรสใหแกฝายหญิง ทั้งนี้ หามมิใหสตรีประกอบพิธีสมรสตนเองหรือ
บุคคลอื่นโดยไมมีผูปกครอง (วลี) และแมวาผูปกครอง (วลี) จะยินยอม
ก็ตาม จึงใหประกอบพิธีสมรสไดแตโดยผานทางผูปกครอง (วลี) เทานั้น

 สําหรับฝายชายมีสิทธิประกอบพิธีสมรสดวยตนเอง หรือมอบ
ใหชายอื่นทําหนาแทนตนได ฝายชายจําตองมีผูปกครอง (วลี) ก็ตอเมื่อ
ฝายชายยังไมบรรลุศาสนภาวะหรือบรรลุศาสนภาวะแลวแตวิกลจริต
เพราะอัลลอฮฺไดโองการไวความวา  “และเมื่อสูเจาทั้งหลายไดหยาบรรดา
สตรี (ผูเปนภริยา) แลวพวกนางก็ถึงกําหนดเวลา (อิดดะฮฺ) ของพวกนาง 

ลูกสาวของพี่สาวนองสาวหรือพี่ชายนองชายของนางในคราวเดียวกัน 16. สตรีที่เกิน
จากภรรยา 4 คนในคราวเดียวกัน กลาวคือ หามชายที่มีภรรยาในคราวเดียวกัน ครบ 4 
คนแลวสมรสกับสตรีคนที่ 5 ในขณะที่ไมไดหยาขาดคนใดคนหนึ่งจากภรรยาจํานวน 4 
คนนั้น17. สตรีที่ตั้งภาคี ซึ่งมิใชสตรีจากชาวคัมภีร 18. สตรีที่มีสามีอยูแลว19. สตรี
ที่ยังคงอยูในชวงเวลาการครองตน (อิดดะฮฺ) 20. สตรีที่ถูกหยาขาดจากสามี
ครบ 3 ครั้ง ไมอนุญาตใหสามีที่หยาภรรยาของตนครบ 3 ครั้ง กลับไปคืนดีหรือสมรส
กับภรรยาคนดังกลาวอีก จนกวานางจะไดสมรสกับสามีใหมอยางถูกตองตามหลัก
การของศาสนา หากตอมาสามีใหมไดหยาขาดนาง และนางพนชวงเวลาการครองตน
จากการหยาของสามีใหมแลว จึงจะอนุญาตใหสามีเกาสมรสกับนางไดโดยประกอบ
พิธีสมรสใหมและมะฮัรใหม (al- Fikh al –Manhaji.  pp . 4/26-34 โดยสรุป)

107 ตามทัศนะสํานักคิดชาฟอียแตทัศนะปราชญจากสามสํานักคิดมิไดกําหนดเงื่อนไข
ของชาวคัมภีร โปรดดู  al –Sharbini, Khatib. (n.d.) Mughni al-Muhtaj. p . 3/187; 
al –Shairazi, Abi Ishak. (n.d.) al-Muhazzab. p . 2/44; al –Zuhaili, Wahbah.  
(1989). al –Figh  al – Islami. p. 7/155
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 8. เปนชาย 
 9. ตองไมอยูในภาวะของผูครองอิหฺรอมฮัจญหรืออุมเราะห 112

ลําดับของผูปกครองฝายหญิง 
 ลําดับผูปกครอง (วลี) มีดังนี้
 1) บิดา 
 2) ปู (คือบิดาของบิดา) 
 3) พี่ชายหรือนองชาย ที่รวมบิดามารดา 
 4) พี่ชายหรือนองชาย ที่รวมแตบิดา 
 5) บุตรชายของพี่ชายหรือนองชาย ที่รวมบิดามารดา 
 6) บุตรชายของพี่ชายหรือนองชาย ที่รวมแตบิดา 
 7) พี่ชายหรือนองชายของบิดา ที่รวมบิดามารดา 
 8) พี่ชายหรือนองชายของบิดา ที่รวมแตบิดา 
 9) บุตรชายของพี่ชายหรือนองชายบิดา ที่รวมบิดามารดา
 10) บุตรชายของพี่ชายหรือนองชายบิดา ที่รวมแตบิดา 
 11) ทายาทชายที่รับมรดกกันได ตามศาสนบัญญัติ 
 12) ประมุขของรัฐอิสลาม (สุลฏอน) หรือฮากิม คือ ผูซึ่งไดรับ
การแตงตั้งจากประมุขของรัฐอิสลามใหมีตําแหนงเปนผูชี้ขาดหรือตัดสิน

สูเจา108  ทั้งหลายก็จงอยาหามพวกนางในการที่พวกนางจะสมรสกับบรรดา
สามีของพวกนางเมื่อพวกเขามีความพึงพอใจระหวางกันโดยชอบธรรม ...”  
(อัลบะกอเราะฮฺ : 232)

 ทานนบีมุฮัมมัดไดกลาวไวความวา  “ยอมไมมีการสมรสนอกจาก
ตองมีผูปกครอง”109

ผูปกครอง (วลี) จําตองมีคุณสมบัติตามเงื่อนไขดังตอไปนี้ 110 คือ
 1. เปนมุสลิม  
 2. มีความยุติธรรม111   
 3. บรรลุศาสนภาวะ 
 4. มีสติสัมปชัญญะสมบูรณ   
 5. ปราศจากขอตําหนิที่ทําใหการพิจารณาบกพรอง อาทิเชน 
ชราภาพจนเลอะเลือน, หรือมีจิตฟนเฟอน เปนตน 
 6. ไมเปนผูถูกจํากัดสิทธิเนื่องดวยการใชจายทรัพยที่สุรุยสุราย
 7. ไมเปนทาส 

108 หมายถึงผูปกครอง (วลี) ในการทําพิธีสมรสแลว  แตอยางใด (al –Fikh al –Man-
haji.  4/61)

109   บันทึกโดยอิหมามติรมิซีย หมายเลข: 1101 และอบูดาวุด  หมายเลข : 2085
110al –Sharbini, Khatib. (n.d.).  Mughni al-Muhtaj.  p. 3/154; al –Shairazi,
Abi Ishak. (n.d.).  al-Muhazzab. p. 2/36;  al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al
–Figh al – Islami. pp. 7/195-197
111คําวายุติธรรมหรืออาดิลตามศาสนบัญัญัติในที่นี้หมายถึงผูที่ ไมประพฤติบาปใหญหรือ
ประพฤติบาปเล็ก เปนอาจิณ ดังนั้นผูที่ขาดคุณสมบัติดังกลาว สิทธิในการเปนผูปกครองจะ
ยายไปยังผูปกครองในลําดับถัดมา ถาหากผูปกครองในลําดับถัดมาเปนผูมีความยุติธรรม

112หมายเหตุ เมื่อผูปกครอง (วลี) ขาดคุณสมบัติขอหนึ่งขอใดตามเงื่อนไขขางตน สิทธิใน

การเปนผูปกครอง (วลี) ก็ยายไปยังผูมีสิทธิเปนผูปกครอง (วลี) ในลําดับถัดมา ยกเวนใน

กรณีที่ผูปกครองอยูในภาวะของผูครองอิหฺรอม สิทธิในการเปนผูปกครองจะไมยายไปยังผู

มีสิทธิเปนผูปกครองในลําดับถัดมา แตสิทธิในการทําพิธีสมรสนั้นจะยายไปยังผูปกครองรัฐ

หรือผูแทนผูซึ่งไดรับการแตงตั้งจากประมุขของรัฐ หรือสุลฏอนหรือฮากิมซึ่งเปนศัพททาง

ศาสนบัญญัติ (โปรดดู al – Fikh al –Manhaji 4/65)
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คดีความโดยทั่วไป (กอฎี ก็เรียก)113เพราะทานนบีมุฮัมมัดไดกลาวไวความวา
ประมุขนั้นเปนผูปกครองฝายหญิงสําหรับผูไมมีผูปกครอง114 

ประเภทของการเปนผูปกครอง (al – Wilayah)
 การเปนผูปกครองในการสมรสมี 2 ประเภท115  คือ
 1) การเปนผูปกครองโดยมีสิทธิบังคับ (วิลายะฮฺ-อิจฺญบารฺ) เปน
สิทธิเฉพาะผูเปนบิดาและปูของฝายหญิงเทานั้น โดยบุคคลทั้งสองมีสิทธิใน
การทําการสมรสฝายหญิง โดยไมตองขออนุญาตฝายหญิง116

 2) การเปนผูปกครองโดยมีสิทธิเลือก (วิลายะฮฺ-อิคฺติยาร) คือ
การเปนผูปกครองของผูปกครองตามลําดับที่กลาวมาทั้งหมดในการทําพิธี
สมรสสตรีที่ผานการสมรสแลว ซึ่งผูปกครอง (ถึงแมวาจะเปนบิดา) ไมมี
สิทธิในการทําการสมรสนาง เวนเสียแตดวยการขออนุญาตและความพอใจ
ของนางเทานั้น 

คุณสมบัติและเงื่อนไขของพยานในพิธีสมรส
 การสมรสนั้นตองกระทําตอหนาพยานตั้งแตสองคนขึ้นไป จึงจะ
มีผลสมบูรณตามหลักการศาสนบัญญัติ ซึ่งพยานแตละคนนั้นจะตองมี
คุณสมบัติดังตอไปนี1้17 คือ
 1.เปนมุสลิม   
 2. เปนชาย 
 3. มีสติสัมปชัญญะ 
 4. บรรลุศาสนภาวะ  
 5.  มีความยุติธรรม แมเพียงภายนอกก็ตาม   
 6. ไมหูหนวกและตาบอด  
 7. เปนเสรีชน มิใชทาส 
 8. ตองเขาใจในความหมายของภาษาที่ใชในการทําพิธีสมรส ทั้งนี้
เพราะเปาหมายจากการเปนพยานนั้นคือเขาใจคําพูดของผูทําขอตกลงในพิธี
สมรสทั้งสองฝาย 

สินสอด 
 สินสอด118 ตามหลักศาสนบัญญัติหมายถึง ทรัพยซึ่งฝายชายจําเปน
จะตองใหแกหญิงคูสมรส119  แตมันก็มิใชองคประกอบหลักของการสมรส 
หรือเงื่อนไขในองคประกอบดังกลาว เพียงแตจะมีผลดานนิติบัญญัติหาก
ฝายชายปฏิเสธการใหสินสอดแกฝายหญิง  ที่สําคัญสงเสริมใหขานจํานวน

113 ดู  al –Sharbini, Khatib. (n.d.) Mughni al-Muhtaj. p. 3/154; al –Shairazi, 

Abi Ishak. (n.d.) al-Muhazzab. p. 2/36; al –Zuhailee, Wahbah.  1989. al 

– Figh al – Islami. p. 7/206)
114 บันทึกโดยอิหมามบูคอรี มุสลิม อบูดาวุด ติรมีซีย อิบนุมาญะฮ และอะหมัด (al –

Shawkani, Nai al –al –Awtar. p. 6/118
115ดู  al – Sharbini, Khatib. (n.d.) Mughni al-Muhtaj. Cairo: al-Babi al- Hilbi. 

p . 3/147; al –Shairazi, Abi Ishak. (n.d.) al-Muhazzab. Cairo: al-Babi al- Hilbi. 

p . 2/35; al –Zuhailee, Wahbah.  1989. al –Figh  al – Islami. p. 7/191)
116แตควรขออนุญาตตามศาสนบัญญัติเพื่อใหเกียรติและรักษาน้ําใจสตรี

117  ดู  al –Zuhaili, Wahbah.  (1989). al –Figh  al – Islami. pp. 7/73-77
118 ตามหลักศาสนบัญัญัติจะใชคําวา มะฮัรหรือ ศอดากหรือ นิหฺละฮฺ,
119 สิ่งจําเปนเหนือฝายชายดังกลาวเพียงแคการประกอบพิธีสมรสเสร็จสิ้นสมบูรณ 
ไมวาจะมีการขานจํานวนที่แนนอนของทรัพยที่ใหแกฝายหญิงในการประกอบพิธีสมรส
หรือไมก็ตาม
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ของสินสอดในการประกอบพิธีสมรส ทั้งนี้เพื่อเปนการปองกันปญหาพิพาท
ที่จะเกิดขึ้นระหวางคูสมรสทั้งสอง120    อัลลอฮฺไดโองการไว ความวา“และ
สูเจาทั้งหลายจงนํามาใหแกบรรดาหญิง (คูสมรส) ซึ่งสินสอดของพวกนาง
ดวยความเต็มใจ” (อัน-นิสาอฺ :  4)

 ในขณะที่ทานนบี มุฮัมมัดจะทําการสมรสใหชายผูหนึ่งทานไดกลาว
แกชายผูนั้น กลาววา : “ทานจงมอบอาภรณแกนาง” ชายผูนั้นกลาววา : 
“ฉันไมมี” ทานนบี กลาววา : ทานจงมอบใหแกนางถึงแมวาจะเปนแหวนที่
ทําจากเหล็กก็ตาม”121  
  
สิทธิและอัตราของสินสอด
 สินสอดเปนสิทธิของฝายหญิงเพียงผูเดียว ซึ่งยอมมีสิทธิที่จะจัดการ
อยางไรก็ได ไมวาจะยกใหผูปกครอง ญาติ, บริจาคเพื่อสาธารณประโยชน
หรือแมกระทั่งมอบกลับคืนใหกับสามีก็ได 

 ศาสนบัญญัติมิไดกําหนดอัตราสินสอดที่แนนอน เพียงแตใหเปน
ทรัพย หรือสิ่งที่สามารถแลกเปลี่ยนเปนทรัพยได หรือเปนประโยชนก็ตาม
เชนการสอนอัลกุรอาน เปนตน

หนาที่ของสามีภรรยา122

 ก. หนาที่ของสามีตองปฏิบัติตอภรรยา
 1) มอบสินสอดใหแกภรรยา ภายหลังการประกอบพิธีสมรสเสร็จ
สิ้นสมบูรณ
 2) จายปจจัยยังชีพ (นะฟะเกาะฮฺ) แกภรรยาตามฐานานุรูปและ
กําลังความสามารถ อาทิเชน อาหารและเครื่องนุงหม เปนตน ทั้งนี้ให
พิจารณาประเพณีนิยมเปนหลัก
 3) ใชชีวิตคูกับภรรยาโดยดี
 4) ใหความรูแกภรรยาในเรื่องที่เกี่ยวกับหลักศาสนบัญญัติที่จําเปนอีก
ทั้งตองใชใหภรรยาปฏิบัติตามหลักคําสอนและมารยาทของศาสนาโดยเครงครัด
 5) ใหความเปนธรรมระหวางภรรยาดวยกัน ในกรณีที่สามีมีภรรยา
มากกวา 1 คน ไมวาจะเปน อาหาร, เครื่องดื่ม, เครื่องนุงหม, ที่พักอาศัย
และการรวมหลับนอน
 6) ตองไมนําความลับซึ่งเปนขอตําหนิของภรรยาไปไปเผยแผตอผูอื่น 
 7) ใหคําปรึกษาแกภรรยาในเรื่องที่เกี่ยวกับครอบครัวและชวยเหลือ
ภรรยาของตนในงานบาน 

 ข. หนาที่ของภรรยาตอสามี 
 1) เชื่อฟงสามีในสิ่งที่ไมฝาฝนตอหลักคําสอนของศาสนบัญญัติ
 2) รักษาเกียรติและศักดิ์ศรีของสามี 
 3) อยูในบานของสามี ไมออกนอกบานเวนแตสามีอนุญาต
 4) ดูแลความเรียบรอยภายในบานของสามีและรับผิดชอบลูก ๆ 120ดู  al –Sharbini, Khatib. (n.d.) Mughni al-Muhtaj. p. 3/229 ; al –

Zuhaili, Wahbah.(1989). al – Figh al – Islami. pp. 7/250-253
121 บันทึกโดยอิหมาม บุคอรี : 4341 / มุสลิม : 1425 122ดู al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al –Figh  al – Islami . pp. 7/327-343
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ของสามีตลอดจนทรัพยสินของสามี
 5) ปฏิบัติดีกับญาติฝายสามี 

การขาดจากการสมรส 
 การขาดจากการสมรสตามกฎหมายอิสลาม มี 5 กรณี123ดังนี้ คือ
 (1) สามีหรือภริยาตาย124

 (2) การหยา 
 (3) ฟองหยา (ฟะซัค)125 
 (4) พิธีสาบาน126

 (5) ตัดรฟะซัค127  

123  พระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส 
ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489 ในกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัว  ลักษณะ ๓ การ
ขาดจากการสมรส แตผูเขียนจะขออธิบายรายละเอียดเฉพาะ  การหยา  เทานั้น
124กรณีนี้คือหากฝายใดฝายหนึ่งถึงแกความตาย ทําใหความสัมพันธระหวางสามี
ภริยานั้นสิ้นสุดลงทันที
125ฟะซัค คือการทําลายนิติสัมพันธสมรสซึ่งสามีหรือภริยาจําตองดําเนินเปนคดีเพื่อ
ขาดจากการสมรส โดยการฟองรองตอศาลเพื่อใหศาลพิพากษาใหการสมรสสิ้นสุดลง 
และในการฟองนั้นตองอาศัยเหตุแหงการฟองดั่งที่ระบุในพระราชบัญญัติ วาดวยการ
ใชกฎหมายอิสลาม ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล 2489  หมวด
3 มาตรา 110-117 จึงจะใชสิทธิทางศาลได
126 พิธีสาบาน เกิดขึ้นเนื่องจากกรณีที่สามีกลาวหาวาทารกในครรภของภริยาตนนั้น
ไมใชบุตรของตนแตเปนบุตรของชู และสามีไดกลาวคําสาบานออกมาตามเงื่อนไขที่
กฎหมายกําหนด และการกลาวคําสาบานนั้นก็มีผลใหการสมรสนั้นสิ้นสุดลงทันทีที่
กลาวเสร็จ และไมสามรถกลับมาเปนสามีภริยากันไดอีกตลอดชีวิต (ปรากฏตามพระ
ราชบัญญัติ วาดวยการใชกฎหมายอิสลาม ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา 

และสตูล พ.ศ. 2489 หมวด 4 มาตรา118 -121) 
127คือการทําลายแหงนิติสัมพันธสมรสระหวางสามีภริยา โดยมิไดประกอบดวย
เจตนาเพื่อขาดจากการสมรส   มีอยู 3 กรณีดวยกันคือ 1.ขาดจากการสมรส
เนื่องจากรวมประเวณีกับบุคคลที่ระบุในพระราชบัญญัติ วาดวยการใชกฎหมาย
อิสลาม ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล หมวด 5 มาตรา 123(1)-
(4) 2.กรณีที่สามีหรือภริยาซึ่งมีอายุไมถึง 2 ปบริบูรณดื่มนํานมของญาติฝายใดฝาย
หนึ่งคนเดียวกันแลวมารูภายหลังจากการเปนสามีภริยากันแลว ก็ทําใหขาดจากการ
สมรสทันทีที่รู ระบุในพระราชบัญญัติ วาดวยการใชกฎหมายอิสลาม ในเขตจังหวัด
ปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล หมวด 5 มาตรา 124 3.สามีหรือภริยาฝายใดฝาย
หนึ่งตกมุรตัด (ตกศาสนา) ระบุในพระราชบัญญัติ วาดวยการใชกฎหมายอิสลาม 
ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล หมวด 5 มาตรา 126  (โปรด
ดู มาตรา 122 พระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี 
นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489)
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บังคับของศาสนา กลาวคือ บรรลุศาสนภาวะ, มีสติสัมปชัญญะ และไม
ถูกบังคับและการหยาเปนสิทธิของผูเปนสามีเทานั้น  ผูถูกอยาคือภรรยา
ตองเปนผูมีความสัมพันธในการสมรสอยางแทจริงที่ผูกสัมพันธนางกับสามี
ผูหยา กลาวคือ ภรรยายงัคงอยูในปกครองของสามี ดังนั้นการหยาสตรีที่
มิใชภรรยาของชายผูหยา หรือการหยาสตรีที่ขาดจากสามีไปแลวดวยการ
หยา 3 ครั้ง หรือดวยการยกเลิกนิติสัมพันธสมรส (ฟะซัค) จึงไมมีผลแต
อยางใดและการอยานั้นจะตองใชถอยคําที่บงชี้ถึงการหยา 

 สําหรับถอยคําที่บงชี้ถึงการอยา  ซึ่งแบงออกเปน 2 ประเภท132  
คือ
 ก. การหยาดวยถอยคําที่ชัดแจง (อัศ-ศอรีหฺ) กลาวคือ เปนถอยคํา
ที่ไมอาจตีความเปนอื่นนอกจากการหยาเทานั้น อาทิเชน คุณถูกหยาแลว
หรือ ผมหยาคุณ เปนตน การหยาดวยถอยคําประเภทนี้ ถือเปนผลทันที 
เมื่อฝายสามีไดเปลงวาจาออกมาโดยไมตองมีเจตนาเปนเงื่อนไข

 ข. การหยาดวยถอยคําที่ไมชัดแจง (อัล-กินายะฮฺ) กลาวคือ เปน
ถอยคําที่ตีความวาเปนการหยาหรือไมใชการหยาก็ได อาทิเชน “คุณจงกลับ
ไปอยูกับครอบครัวของเธอ” หรือ “คุณจงไปไกล ๆ ฉัน” การใชถอยคํา
ประเภทนี้ ในการหยานี้จะไมเปนผลนอกเสียจากเมื่อฝายสามีมีเจตนา (เหนียต)
ในการหยาเทานั้น

การหยา 
 การหยา ในภาษาอาหรับ เรียกวา  (al – Talak ) แปลวา  : การ
แก, การปลด, การปลอยและการหลุดในขณะที่ตามศาสนบัญญัติ หมาย
ถึง : การยกเลิกพันธะที่มีขึ้นจากการสมรสดวยเหตุผลใดเหตุผลหนึ่ง128 

หรือการยกเลิกพันธะที่มีขึ้นจากการสมรสดวยคําหยาหรือคําที่แสดงถึงการ
หยา129 
 
 โดยหลักศาสนบัญญัติแลวอนุญาตใหมีการหยาได แต เปนสิ่งที่ไม
ควรกระทํา เวนแตวามีความจําเปนถึงที่สุด ยากตอการหลีกเลี่ยงไดเพื่อแก
ปญหาครอบครัว เพราะมันเปนสิ่งที่อัลลอฺทรงโกรธกริ้วถึงแมพระองคจะ
อนุญาต ดั่งที่ทานนบีมุฮัมมัด ไดกลาวไวความวา “สิ่งอนุมัติอันเปนที่โกรธ
กริ้วมากที่สุดยังอัลลอฮฺ คือ การหยาราง”130 

องคประกอบหลักการหยา
 การหยา มีองคประกอบหลัก 5 ประการ131  คือผูอยา ผูถูก
อยา ถอยคําอยา อํานาจ(ภรรยายังคงอยูในปกครองของสามี) และตั้งใจ
โดยมีเงื่อนไขดังนี้ ผูอยานั้นคือ สามีนั้นจะตองผูมีคุณสมบัติตามเกณฑ

132ดู al – Zuhaili, Wahbah. (1989). al – Figh  al – Islami. pp.7/378-379

128ดู al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al – Figh  al – Islami. p.7/347
129ดู al – Sharbini, Khatib. (n.d.) Mughni al-Muhtaj. p. 3/279 
130บันทึกโดย อิหมามอบูดาวูด : 2178 - / อิบนุมาญะฮฺ : 2018 และ ดู al –
Zuhaili, Wahbah.  1989. al – Figh  al – Islami. p. 7/358 ; Ibn al – Hamam,
Kamal al – Din. (n.d.) Figh  al – Qadir  p. 3/21
131ดู al –Zuhaili, Wahbah. (1989.) al – Figh  al – Islami. p. 7/362 
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ประเภทของการหยา133 
 ประเภทของการหยาในกรณีวา สามารถคืนดี (รอจฺญอะฮฺ) ไดหรือ
ไม แบงออกเปน 3 ประเภท คือ

 1. การหยาแบบคืนดีได (Talak Rajee) คือ การหยาที่สามี
และภรรยาคืนดีกันได โดยไมตองประกอบพิธีสมรสใหม และไมตองจาย
คาสินสอดอีก ตราบเทาที่ภรรยาอยูในชวงการครองตน (อิดดะฮฺ) ดังที่
อัลลอฮฺไดโองการไว ความวา  “และบรรดาสามีของพวกนางนั้นเปนผูมี
สิทธิเปนที่สุด ดวยการนําพวกนางคืนกลับมาในสิ่งดังกลาว (คือการคืนดี
ในชวงที่พวกนางยังคงอยูในชวงการครองตน) หากพวกเขาปรารถนาการ
ประนีประนอม” (อัลบะกอเราะฮฺ : 228)

เงื่อนไขสําหรับการหยาประเภทนี้มีดังนี้
 ก. การหยาของสามีนั้นตองเกิดขึ้นภายหลังการรวมหลับนอนกับภรรยา
      ข. ภรรยาที่ถูกหยาจากสามียังคงอยูในชวงเวลาการครองตน (อิดดะฮฺ)
      ค.  การหยาของสามีตองเปนการหยาที่ยังไมครบ 3 ครั้ง กลาวคือ
เปนการหยา 1 ครั้ง หรือ 2 ครั้ง เทานั้น
 ง. การหยาที่เกิดขึ้นตองไมใชการหยาโดยมีสินจาง (คุลุอฺ) 
 
 2. การหยาที่คืนดีไมไดแบบบาอินเล็ก (บาอิน-บัยนูนะฮฺ ซุฆฺรอ) 
คือการหยาของสามีตองเกิดขึ้นภายกอนรวมรวมหลับนอนกับภรรยาหรือ/
และการหยาที่ยังไมครบ 3 ครั้ง และภรรยาไดผานพนชวงเวลาการครอง

ตน (อิดดะฮฺ) จากการหยาของสามีไปแลว ในกรณีนี้สามีจะกลับมาคืนดี 
(รอจญอะฮฺ) กับภรรยาไมไดอีก นอกจากจะตองประกอบพิธีสมรสและจาย
สินสอดใหม

 3. การหยาที่คืนดีไมไดแบบบาอินใหญ  (บาอิน บัยนูนะฮฺ – กุบ
รอ) คือการหยาที่ครบสามครั้งแลว การหยาประเภทนี้สามีไมสามารถจะ
กลับมาคืนดีกับภรรยาที่ถูกหยาไดอีก ยกเวนภายหลังการที่ภรรยาไดสมรส
กับชายอื่นอยางถูกตอง และมีการรวมหลับนอนกับชายผูเปนสามีใหม ตอ
มาสามีใหมไดหยานางหรือเสียชีวิต นางก็อยูในชวงเวลาการครองตน (อิด
ดะฮฺ) เมื่อนางไดพนชวงเวลาการครองตนแลว สามีคนแรกก็ยอมมีสิทธิที่
จะสมรสกับนางไดอีก 

ชวงเวลาการครองตน
 ชวงเวลาการครองตนของสตรี 134 ตามศาสนบัญญัตจะใชคําวา อิด
ดะฮฺ   คําวาอิดดะฮฺแปลวา การนับจํานวน  ในขณะที่ความหมายศาสน
บัญญัติ หมายถึง ชื่อเรียกชวงเวลาที่ถูกกําหนดแนนอนซึ่งสตรีตองรอ
คอยในชวงเวลาดังกลาว เพื่อเปนการภักดีตออัลลอฮฺ หรือ เพื่อความ
แนนอนจากการบริสุทธิ์ของมดลูก ในขณะเดียวกันมันยังทําใหสามีและ
ภรรยา ไดการทบทวนและไครครวญชีวิตคูที่ผานมา และอนาคต วาสมควร
ที่จะแยกจากกันหรือจะกลับคืนดีกัน นอกจากนี้อิดดะฮฺ ยังเปนการปองกัน
ความสับสนในการสืบสายโลหิต ทั้งนี้เพราะระยะเวลาที่ถูกกําหนดในการ

133   ดู al –Zuhaili, Wahbah. (1989.)  al –Figh  al – Islami. pp. 7/378- 134ดู al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al –Figh  al – Islami. pp. 7/432-444
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ครองตน (อิดดะฮฺ) นั้นเปนการพิสูจนไดอยางชัดเจนวากอนที่สตรีผูนั้นจะ
สมรสกับชายอื่น นางมิไดตั้งครรภกับสามีคนกอนอยางแนนอน135 

ความแตกตางชวงเวลาการครองตนของสตรีแตละคน
 สําหรับชวงเวลาในการครองตนของสตรี (อิดดะฮฺ) นั้นมีระยะเวลา
ที่แตกตางกันโดยพิจารณาถึงสภาพของสตรีเปนหลัก ดังนี้

 1)   ในกรณีที่สามีของสตรีนั้นเสียชีวิต หากนางตั้งครรภอยู ชวง
ระยะเวลาการครองตนของนางก็สิ้นสุดลงดวยการคลอดบุตร  ไมวาระยะ
เวลาการเสียชีวิตของสามีกับการคลอดบุตรจะนานหรือสั้นก็ตาม สวนหาก
วานางมิไดตั้งครรภ ชวงระยะเวลาการครองตนของนางคือ 4 เดือน 10 
วันซึ่งอัลลอฮฺไดโองการความวา “และบรรดาผูที่เสียชีวิตจากหมูสูเจาและ
พวกเขาละทิ้งคูครองเอาไว พวกนางจะตองรอคอยดวยตัวพวกนางเองเปน
เวลาสี่เดือนสิบวัน”(อัลบะกอเราะฮฺ : 234)

 2) สตรีที่มิไดตั้งครรภ และนางยังคงมีรอบเดือน (ฮัยฎ) อยู คือ
ตองสะอาดจากการมีรอบเดือน 3 ครั้งนับจากการหยาของสามี ดังหลักฐาน
จากอัลกุรฺอานที่ไดระบุไวความวา “และบรรดาสตรีที่ถูกหยานั้น พวกนาง
จะตองรอคอยดวยตัวของพวกนางเองดวยการสะอาดจากการมีรอบเดือน 
3 ครั้ง”  (อัลบะกอเราะฮฺ :  228)

 3)  ในกรณีที่สตรีนั้นตั้งครรภ ระยะเวลาในการครองตน (อิดดะฮฺ) 
ของนางเนื่องจากการหยาของสามีสิ้นสุดลงดวยการคลอดบุตร ดังหลักฐาน
จากอัลกุรฺอานที่ระบุไวความวา“และบรรดาสตรีที่ตั้งครรภนั้น กําหนดเวลา
ของพวกนางคือการที่พวกนางคลอดบุตร” (อัฏ-เฏาะลาก :  4)

 4) ชวงเวลาการครองตนสําหรับสตรีที่ไมมีรอบเดือน ดวยเหตุที่
นางยังไมถึงวัยการมีรอบเดือนหรือนางพนวัยของการมีรอบเดือนแลว คือ 
3 เดือน (ตามปฏิทินจันทรคติ) นับจากการหย่าของสามี ดังมีหลักฐาน
จากอัลกุรฺอานระบุไวความวา“และบรรดาสตรีที่สิ้นหวังจากการมีรอบเดือน
(คืออยูในวัยหมดรอบเดือน) จากบรรดาภรรยาของสูเจาทั้งหลาย หากสูเจา
ทั้งหลายสงสัย ดังนั้นชวงเวลาการครองตนของพวกนางคือ 3 เดือน และ
บรรดาสตรีที่ไมเคยมีรอบเดือน (ก็เชนกัน)” (อัฏ-เฏาะลาก :4)

 อนึ่งชวงเวลาการครองตน (อิดดะฮฺ) ของสตรีที่ถูกสามีหยานั้นจะ
มีหลักการรวมกันในกรณีที่วา สตรีจําเปนตองอยูในบานของสามี โดยจะ
ตองไมออกนอกบานยกเวนกรณีที่มีความจําเปน สวนสตรีที่สามีของนาง
เสียชีวิตนั้นจําเปนที่นางตองไวทุกขแกสามีดวยการไมใสเครื่องประดับ
 ไมใชของหอม ไมใสเสื้อผาที่มีสีสันฉูดฉาด เปนตน 

 ในกรณีของสตรีที่อยูในชวงการครองตนเนื่องจากการหยาแบบ
คืนดีได (รอจญอีย) หรือการหยาแบบคืนดีไมได (บาอิน) แตนางตั้งครรภ 
สามีจําเปนตองจัดการที่พักอาศัยแกนางตลอดจนจายคาอุปการะเลี้ยงดูแก

135 ดู al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al – Figh  al – Islami. pp . 7/432-
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นาง แตถานางมิไดตั้งครรภ กรณีนี้จําเปนที่สามีตองจัดการที่พักอาศัยแก
นางเพียงอยางเดียว136

 
การคืนดี (อัร-รอจฺญอะฮฺ)
 การคืนดีระหวางสามีกับภรรยา เรียกในภาษาอาหรับวา “อัร-รอจฺญอะฮฺ” 
คือการที่สามีหวนกลับไปคืนดีกับภรรยาที่ถูกหยา (เฏาะลาก) ในลักษณะ
การหยาที่สามารถคืนดีกันได (เฏาะลาก รอจญอีย) เทานั้น โดยการคืนดี
ของสามีตองเกิดขึ้นกอนการสิ้นสุดชวงเวลาการครองตนของภรรยาตาม
รายละเอียดที่กลาวมาแลว ทั้งนี้โดยมิตองมีการประกอบพิธีสมรสและการ
จายมะฮัรใหมแกภรรยาแตอยางใด  แตถาสามีปลอยใหชวงเวลาการครอง
ตนของภรรยา (อิดดะฮฺ) สิ้นสุดลงโดยที่ยังมิไดคืนดีกับภรรยา และ
การหยานั้นยังไมครบ 3 ครั้ง ก็จําเปนที่จะตองประกอบพิธีสมรสและ
จายสินสอดใหมแกภรรยา ทั้งนี้ขึ้นอยูกับความพึงพอใจของภรรยาเปนสําคัญ
วาจะยอมคืนดีดวยหรือไม สวนในกรณีการคืนดีที่เกิดขึ้นกอนสิ้นสุดชวง
เวลาการครองตนของภรรยานั้นถือเปนสิทธิของสามี ภรรยาจะพอใจหรือ
ไมก็ตาม และศาสนาสงเสริมใหมีพยานรับรู 2 คนในการคืนดีของสามีกับ
ภรรยาแตมิใชเปนสิ่งจําเปนแตอยางใด

การหยาโดยมีสินจาง (อัล-คุลฺอ)
 การหยาโดยมีสินจาง137 ตามหลักศาสนบัญญัติ หมายถึง การ
คลายนิติสัมพันธระหวางทั้งสองโดยใชคําวาวาหยาหรือ คุลฮฺอันเนื่องมา
จากภรรยาขอไถตัวเอง กลาวคือ ฝายภรรยาขอไถตัวเองจากการสมรสกับ
สามีดวยทรัพยสินโดยนางเสนอจายทรัพยสินจํานวนหนึ่งใหสามีเพื่อใหสามี

อยานาง138 ทานนบีมุฮัมมัด กลาวไวความวา “ภรรยาของษาบิต อิบนุ 
กอยฺสไดมาหาทานนบี  และกลาววา : “โอทานศาสนทูตแหงอัลลอฮฺ ฉัน
มิไดตําหนิเขา (ษาบิต) ในเรื่องมารยาทและเรื่องศาสนา แตฉันรังเกียจการ
ฝาฝนในอิสลาม ทานนบี กลาวกับนางวา : เธอจะมอบสวนของษาบิตคืน
แกเขาหรือไม ? นางกลาววา : คะ ! ทานนบี จึงกลาวแกษาบิตสามีของนาง
วา : ทานจงรับเอาสวนนั้น (คืนไป) และทานจงหยานาง 1 ครั้ง139

  
สวนหนึ่งจากเงื่อนไขในการหยาโดยมีสินจาง  (อัล-คุลฺอ) ไดแก140

 1) การรังเกียจนั้นเกิดจากทางฝายภรรยา
 2) ภรรยาตองไมรองขอใหมีการหยาโดยมีสินจาง นอกจากนางอยู
ในภาวะที่สุดจะทนแลวเทานั้น
 3) สามีตองไมมีเจตนาทํารายภรรยาเพื่อใหนางรองขอการหยาโดย
มีสินจาง 

การเลี้ยงดูบุตร (อัล-หะฎอนะฮฺ)
 การเลี้ยงดูบุตรเปนหนาที่จําเปนของบิดาและมารดา ฉนั้นถาหาก
เด็กไมมีบิดาและมารดาก็ใหญาติในลําดับใกลชิดที่สุดเปนผูเลี้ยงดู แตถา
หากไมมีญาติใกลชิดก็ตองเปนภาระของรัฐมุสลิมหรือประชาคมมุสลิมใน
การอุปการะเลี้ยงดูเด็กนั้น  เมื่อมีการหยารางระหวางบิดาและมารดาของ

136al – Khan , Mustofa. et al. (n.d.) al – Fikh al – ManHaji. p. 4/163
137ภาษาอาหรับเรียกวา อัลคุลฺอ (al- Kul-u) โปรดดู al – Sharbini, Khatib.(n.d.)
 Mughni al-Muhtaj. p.3/262 

138 ซึ่งการกระทําประเภทนี้เปนสวนหนึ่งของ การหยา หากครบเงื่อนไขที่กําหนดเอาไว
139 บันทึกโดยอิหมาม บุคอรี และนาซาอีย อิบนุมาญะฮ อางใน Nail  al – Awtar 
6/246
140 โปรดดู al – Jazairi, Abu Bakr. Minhaj al- Muslim. pp. 355-356



126 127

เด็ก ผูมีสิทธิมากที่สุดในการเลี้ยงดูบุตรคือมารดาของเด็กตราบใดที่นางยัง
ไมไดสมรสใหม เนื่องจากทานนบีมุฮัมมัด ไดกลาวกับสตรีที่มาฟองรองกับ
ทานนบีมุฮัมมัด   ถึงสามีของนางที่หยานางและตองการพรากบุตรชายของ
นางวา : “เธอมีสิทธิในตัวเขามากที่สุดตราบใดที่เธอยังไมไดสมรสใหม (กับ
ชายอื่น)”141 

  
 หากไมมีแมของเด็ก หรือมีแตนางปฏิเสธที่จะเลี้ยงดู สิทธิในการ
เลี้ยงดูเด็กก็เปนของยาย (แมของแม) หากไมมียายก็เปนของยา (แมของ
พอ) ถัดมาคือพี่นองผูหญิงรวมพอรวมแม, พี่นองผูหญิงรวมพอ, พี่นอง
ผูหญิงรวมแม, นาสาว (พี่นองผูหญิงของแม) ปา (พี่นองผูหญิงของพอ)
ลูกสาวของพี่ชายหรือนองชาย และลูกสาวของพี่สาวหรือนองสาวตามลําดับ142 
 
 ระยะเวลาในการเลี้ยงดูบุตรจะดําเนินเรื่อยไปจนกระทั่งถึงวัยรู
เดียงสา (อัตตัมยีซฺ) อันหมายถึงการที่เด็กนั้นสามารถทําธุระสวนตัวไดเอง
โดยไมตองพึ่งพาผูใด อาทิเชน การทานอาหาร การดื่มนํา การปลดทุกข 
และการชําระรางกาย เปนตน ซึ่งวัยรูเดียงสานี้จะเกิดขึ้นอยางสมบูรณเมื่อ
เด็กมีอายุได 7 ขวบ(ตามปฏิทินจันทรคติ) ดังนั้นเมื่อเด็กมีอายุครบ 7 ป ก็
ถือวาเปนผูรู เดียงสา (มุมัยยิซฺ) ระยะเวลาในการเลี้ยงดูก็สิ้นสุดลง และ
ใหเด็กมีสิทธิในการเลือกวาจะอยูกับผูใดระหวางมารดาและบิดาของเขา ผู
ใดจากทั้งสองที่เด็กเลือกจะอยูดวย ก็ใหสงมอบเด็กแกผูนั้น แตถาเด็กไม
เลือกและบิดามารดาของเด็กมีการขัดแยงกันก็ใหจับฉลากระหวางบุคคลทั้งสอง

 อนึ่งในกรณีที่ฝายมารดาเปนผูเลี้ยงดูบุตร บิดาของเด็กมีหนาที่
ตองออกคาเลี้ยงดูตามกําหนดเวลาที่ศาสนากําหนดเอาไว โดยคาเลี้ยงดูนั้น
ใหเปนไปตามฐานานุรูปของบิดา143   

 
การมีภรรยาหลายคน
  อิสลามอนุโลมใหชายจะสมรสกับสตรีไมเกินกวา 4 คน ในปกครอง
ในคราวเดียวกัน ถึงแมวายังอยูในชวงการครองตน (อิดดะฮฺ) ของภรรยา
คนหนึ่งคนใดจาก 4 คนที่ถูกหยาก็ตาม ดังนั้นหากชายมีความประสงคจะ
สมรสกับสตรีคนที่ 5 ก็จําเปนที่ชายผูนั้นตองหยาภรรยาคนหนึ่งคนใดของ
ตนจาก 4 คนนั้นและตองรอคอยจนกวาภรรยาที่ถูกหยา สิ้นสุดชวงเวลา
การครองตน (อิดดะฮฺ) ของนาง 

 อัลลอฮฺไดโองการในอัลกุรอานความวา “ดังนั้นพวกทานก็จงสมรส
กับสตรีที่พวกทานพึงพอใจ สอง, สาม หรือสี่ แตถาหากพวกทานเกรง
วาพวกทานจะใหความยุติธรรมไมได ดังนั้น (ก็จงสมรสกับสตรี) เพียง
คนเดียว”  (อัน-นิสาอฺ : 3)
 ในขณะที่นบีมุฮัมมัดไดตอบปญหา ทานอิบนุ อุมัร (ร.ฎ.) หลัง
จากไดทราบหลักฐานจากอัลกุรอานหามมีภรรยาเกิน 4  คนวา “ฆอยลาน 
อัซซะกอฟย ไดเขารับอิสลามโดยที่เขามีภรรยา 10 คนอยูภายใตการ
ปกครองของเขาในยุคกอนอิสลาม แลวพวกนางก็เขารับอิสลามพรอมกับ
เขา ทานนบี  จึงไดใชใหเขาเลือกเพียง 4 คนจากพวกนาง”144

141บันทึกโดยอิหมามอะฮฺหมัด, อบูดาวูด และอัลหากิม
142al – Khan , Mustofa. et al.(n.d.) al – Fikh al – ManHaji. pp. 4/192-193

143 โปรดดู al – Jazairi, Abu Bakr. Minhaj al- Muslim. p. 346
144บันทึกโดยอิหมามอะหหมัด อิบนุมาญะฮฺและอัตติรมีซีย  อางใน Nail al- Awtar 
6/159
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 การจํากัดไมใหมีภรรยาเกินกวา 4 คนในคราวเดียวกัน ถือเปน
ความพอดีและเปนทางสายกลาง ตลอดจนเปนการปองกันมิใหสตรีถูก
อธรรมซึ่งอาจเกิดขึ้นไดในกรณีมีมากเกินกวา 4 คน ซึ่งแตกตางจากจารีต
ประเพณีของชาวอาหรับในยุคญาฮิลียะฮฺ (ยุคกอนอิสลาม) และชนชาติ
อื่น ๆ โดยไมมีการกําหนดจํานวนของการมีภรรยาและมีการทอดทิ้งภรรยา
บางคน การอนุญาตใหมีภรรยาได 4 คนในคราวเดียวกันไดกลายเปนกรณี
ยกเวนที่เกิดขึ้นนอยมาก การอนุญาตดังกลาวไมไดหมายความวา มุสลิม
ทุกคนจะตองมีภรรยามากกวาหนึ่งคน แตทวาหลักในการมีภรรยาเพียงคน
เดียวถือเปนหลักการโดยสวนใหญ

 จากหลักฐานจากอัลกุรอานนักวิชาการอิสลามมีทัศนะวาศาสนบัญญัติ
ได กําหนดเงื่อนไขหลัก ไว 2 ประการในการอนุโลมใหมีภรรยามากกวา
1 คน145 คือ
 1) ตองใหความเปนธรรมอยางครบถวนสมบูรณระหวางภรรยาที่มี
มากกวา 1 คน ซึ่งหมายถึงการใหความเทาเทียมกันระหวางภรรยาในดาน
วัตถุ อาทิเชน การจายคาเลี้ยงดู การครองชีวิตคูโดยดีและการรวมหลับ
นอน เปนตน 
 2) มีความสามารถในการจายคาเลี้ยงดู (นะฟะเกาะฮฺ)                            

หนาที่ของบิดามารดาที่มีตอบุตร
ตามหลักการของศาสนาไดกําหนดหนาที่ของบิดา มารดา ที่มีตอบุตร ดังนี้
 1. การจายคาเลี้ยงดูบุตร (นะฟะเกาะฮฺ) ในสวนของอาหาร, เครื่องดื่ม, 
เครื่องนุงหม และที่พักอาศัย ทั้งนี้เปนภารกิจจําเปนที่บิดาตองจายคาเลี้ยงดู

ในเรื่องดังกลาวแกบุตรของตนไมวาจะเปนชายหรือหญิง หากวาไมมีบิดา 

ผูที่ตองรับผิดชอบก็คือ ปู (บิดาของบิดา) และญาติใกลชิดในลําดับถัดมา

 2. การใหนมบุตรในกรณีที่ไมมีผูใหนมบุตรแทนมารดาของเด็ก

 3. อบรมสั่งสอนบุตรใหดําเนินชีวิตตามคําสอนของอิสลาม

 4. ใหความเปนธรรมระหวางบุตร เปนตน

 สําหรับบุตรบุญธรรมนั้น ใหผูปกครองปฏิบัติหรือเลี้ยงดูเหมือน

บุตรคนหนึ่ง อาทิเชน ใหการศึกษา อบรมสั่งสอนเรื่องศาสนา การประกอบ

อาชีพฯ ถึงแมวาบุตรบุญธรรมจะไมมีสิทธิเทาเทียมกับบุตรที่แทจริงในบาง

กรณีก็ตาม เชน สิทธิในการรับมรดกในฐานะทายาทผูสืบสันดาน เปนตน

หนาที่ของบุตรที่มีตอบิดามารดา

หนาที่ของบุตรที่มีตอบิดามารดามีดังนี้ คือ

 1.เชื่อฟงและปฏิบัติตามในทุกสิ่งที่บิดามารดาสั่งใชหรือหามปราม 

แตตองไมขัดตอหลักศาสนบัญญัตติ 

 2. ใหเกียรติและยกยองบิดามารดา มีความออนนอมถอมตนตอ

ทานทั้งสอง ตลอดจนใหเกียรติทานทั้งสองดวยคําพูดและการกระทํา ไมขู

ตะคอกหรือใชคําพูดที่แสดงความไมพอใจ, ไมใชเสียงดังเกินกวาเสียงของ

ทานทั้งสอง, ไมเดินนําหนาทานทั้งสอง ไมถือวาภรรยาหรือลูกสําคัญกวา

ทานทั้งสอง และไมเรียกขานทานทั้งสองดวยชื่อ แตใหเรียกวา คุณพอ, 

คุณแม เปนตน และจะตองไมไปไหนมาไหนนอกเสียจากไดรับอนุญาตจาก

ทานทั้งสองเสียกอน145 al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al –Figh  al – Islami. pp.7/165 - 168
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 3. ใหปรนนิบัติดีแกทานทั้งสองอยางสุดกําลัง
 4. ใหเชื่อมสัมพันธกับบรรดาเครือญาติทั้งฝายบิดาและมารดาตลอดจน
บุคคลที่เปนเพื่อนหรือเปนผูที่รักใครสนิทสนมกับทานทั้งสอง และขอพร
ตออัลลอฮฺ เชน ดุอาอฺใหพระองคอัลลอฮฺ ทรงอภัยโทษแกทานทั้งสองดั่ง
คําขอพรในอัลกุรอาน  “โอองคอภิบาลของขาพระองค ขอพระองคทรง
อภัยโทษแกขาพระองคและแกบิดามารดาของขาพระองคและขอทรงโปรด
เมตตาตอบุคคลทั้งสองเฉกเชนที่บุคคลทั้งสองเคยเลี้ยงดูขาพระองคมาเมื่อ
เยาววัย”

บุตรมีหนาที่เลี้ยงดูบิดามารดา รวมถึงปู ยา ตา ยาย โดยมีเงื่อนไขดังน ี้
 1. บุตรมีทรัพยเพียงพอที่จะเลี้ยงดูบิดามารดา
 2. บิดามารดามีทรัพยสินไมเพียงพอในการใชจาย
 3. บิดามารดามิไดประกอบอาชีพอันใดหรือไมมีรายได
 4. ในกรณีที่บุตรมีความสามารถเลี้ยงดูไดเพียงคนเดียว ก็ใหเลี้ยง
ดูผูเปนมารดากอน

หลักฎหมายอิสลามวาดวยมรดก

ความหมายและความสําคัญ
 มรดก คือ ทรัพยสินหรือสิทธิที่ผูตายไดทิ้งไว ซึ่งทายาทโดยชอบ
ธรรมตามหลักศาสนบัญญัติ มีสิทธิไดรับดวยการสิ้นชีวิตของผูตาย146  

  การแบงมรดกตามศาสนบัญญัติมีเงื่อนไข องคประกอบและวิธีการ
แบงแตกตางจากกฎหมายทั่วไป ซึ่งอัลกุรอาน147 และวัจนะศาสนา ได
ยืนยันไวซึ่งมีความสําคัญเชนเดียวกับหลักการที่วาดวยการละหมาด การ
จายซะกาฮฺ การปรกอบพิธีฮัจญ การทําธุรกรรมตางๆและบทลงโทษตาม
ลักษณะอาญา โดยจําเปนในการบังคับใชและนํามาปฏิบัติ ไมอนุญาตให
เปลี่ยนแปลงหรือฝาฝน ไมวากาลเวลาจะหมุนเวียนเปลี่ยนไปนานเพียงใด
ก็ตาม148 ที่สําคัญหากผูใดปฏิเสธจะสงผลใหผูนั้นพนสภาพการเปนมุสลิม
มกชน (ตกมุรตัด) ทันที 

           ทานนบีมุฮัมมัด ไดกลาวไวความวา : “จงแบงทรัพยสินในระหวาง
ผูสืบทอดตามนัยแหงคัมภีรของอัลลอฮฺ”149   
 
องคประกอบของการแบงมรดก
องคประกอบของการแบงมรดกมี 3 ประการ150  คือ 
 1. เจาของมรดกหรือผูตาย (อัล-มุวัรริซฺ)  
 2. ผูรับ มรดก (อัล-วาริซฺ) 
 3. ทรัพยสินหรือสิทธิของเจาของมรดกหรือผูตาย เรียกในภาษา
อาหรับวา อัลเมารูซฺ,อัล-มีรอซฺ และอัล-อิรซฺ  เมื่อขาดองคประกอบขอ
หนึ่งขอใดจาก 3 ประการนี้ ก็ไมมีการสืบมรดก 

147ดูอัลกุรอาน โองการ อัน-นิสาอฺ : 12-13
148ดู al – Khan , Mustofa. et al. (n.d.) al – Fikh al – ManHaji.  pp.5/71-72
149โปรดดู วัจนะศาสดาเพิ่มเติม บันทึกโดย บุคอรี  : 6531 , มุสลิม  : 1615 

146  al –Zuhaili, Wahbah. 1989. al – Figh  al – Islami. p. 8/243

150al –Zuhaili, Wahbah. (1989). al –Figh  al – Islami. Dar al –Fikr. 
p.8/248-249
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สิ่งที่ถือวาเปนมรดก
สิ่งที่ถือวาเปนมรดกไดแก
 1. สังหาริมทรัพย และอสังหาริมทรัพย ที่เปนกรรมสิทธิ์ของผูตาย เชน 
จักยาน  จักยานยนตที่ดิน  บาน อาคาร บาน สวน ไร  นา และเครื่องมือ
เครื่องใชตางๆ เปนตน
 2. เงินสดในมือ และในธนาคาร
 3. ทรัพยสินที่ผูตายมีสิทธิโดยชอบธรรม แตยังมิไดมีการสงมอบ
เชน หนี้สินของผูตายที่ติดคางอยูที่ผูอื่น (ลูกหนี้) เงินคาทําขวัญ เงินคา
ทดแทน เงินคาตอบแทน เปนตน
 4. สิทธิทางวัตถุ ซึ่งมิไดเกิดจากตัวทรัพยสินโดยตรงแตทวาเกิด
จากการกระทําโดยทรัพยสินนั้นหรือมีความผูกพันกับทรัพยสินนั้น เชน 
สิทธิในนําดื่ม สิทธิในการใชทางสัญจร สิทธิในการอาศัย สิทธิในที่ดินเพื่อ
การเพาะปลูก สิทธิในการเชาชวง เปนตน
บรรดาสิทธิที่เกี่ยวพันกับทรัพยมรดกของผูตาย151

มีสิทธิ 5 ประการที่เกี่ยวพันกับทรัพยมรดกของผูตาย โดยมีความสําคัญ
กอนหลังตามลําดับ ดังนี้ คือ
 1. บรรดาหนี้สินที่เกี่ยวพันกับตัวของทรัพยมรดกกอนหนาการเสีย
ชีวิตของผูตาย อาทิ เชน การจํานอง,การซื้อขาย และทรัพยสินซึ่งจําเปน
ตองออกซะกาฮฺ
 2. การจัดการศพ อันหมายถึงคาใชจายทั้งหมดนับแตการเสียชีวิต
ของผูตายจวบจนเสร็จสิ้นการฝงศพโดยไมมีความสุรุยสุรายหรือความตระหนี่
ในการใชจาย

 3. บรรดาหนี้สินที่มีภาระผูกพันกับผูตาย ไมวาบรรดาหนี้สินนั้นจะ
เปนสิทธิของพระองคอัลลอฮฺ อาทิ เชน ซะกาฮฺ,สิ่งที่ถูกบน (นะซัร) เอาไว 
และบรรดาคาปรับ (กัฟฟาเราะฮฺ) หรือจะเปนสิทธิของบาว อาทิ เชน การ
ยืมหนี้สิน เปนตน
 4. พินัยกรรม (วะศียะฮฺ) ที่ผูตายทําไวจากจํานวน 1 ใน 3 ของ
ทรัพยสินที่ผูตายละทิ้งไว หลังจากคาใชจายในการจัดการศพและการชดใช
หนี้สินของผูตาย
 5. ทรัพยอันเปนมรดก ซึ่งถือเปนสิทธิที่เกี่ยวพันกับทรัพยสินของ
ผูตายในลําดับทายสุด โดยใหนํามาแบงระหวางทายาทผูมีสิทธิรับมรดกตาม
สัดสวนที่ศาสนากําหนด 
เงื่อนไขของการแบงมรดก
การแบงมรดกนั้นจะมีเงื่อนไข ดังนี้
 1. มั่นใจวาเจามรดกไดเสียชีวิต หรือดวยคําสั่งของศาล (วาเสีย
ชีวติหรือสาบสูญ)
 2. มั่นใจวาทายาทมีชีวิตหลังจากเจามรดกเสียชีวิตหรือดวยคําสั่ง
ของศาล
 3. จะตองทราบวาผูนั้นเกี่ยวของในการสืบมรดกอยางไร เชน เปน
พอ  แม สามี  ภรรยา ลูกชายหรือลูกผูหญิง 
 4. จะตองไมถูกกันสิทธิในการสืบมรดกตามหลักศาสนบัญญัติ

ผูที่ไมมีสิทธิสืบมรดกโดยเด็ดขาด มีดังนี้ คือ
 1. การฆาเจามรดก หรือมีสวนรวมในการสังหาร (สมรูรวมคิด)
เพราะทานนบี ไดกลาวไวความวา  “สําหรับผูสังหารยอมไมมีสิทธิใดๆ151al - Khan, Mustofa. et al. (n.d) al - Fikh al - ManHaji. pp. 5/73-74
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เลยจากทรัพยมรดก”152  
 2. ทาส ทุกชนิด ทั้งนี้เพราะทาสไมมีสิทธิในการครอบครองทรัพยสิน 
 3. ตางศาสนิก หรือสิ้นสภาพจากการเปนมุสลิม (มุรตัด) เพราะ
ทานนบี

ไดกลาวไวความวา : “มุสลิมจะไมสืบมรดกจากคนตางศาสนิกและคนตาง
ศาสนิกก็จะไมสืบมรดกจากมุสลิม”153

ผูมีสิทธิสืบมรดก
 กอนที่จะทราบวาผูมีสิทธิสืบมรดกไดนั้นตองทราบสาเหตุในการรับ
มรดกดังนี้
 1. การสมรส หมายถึงการสมรสที่ถูกตองตามนิติบัญญัติมิใชการ
สมรสตามกฎหมาย
 2. ทายาท หมายถึงทายาทที่มีสิทธิรับมรดกในอิสลาม
 3. นายทาส หมายถึง ผูที ่มีทาสอยูในครอบครองแลวไดปลด
ปลอยทาสใหเปนอิสระเมื่อทาสที่เขาปลอยไปถึงแกความตายและไมมีผูใด
รับมรดกผูที่ปลดปลอยเขาก็จะไดมีสิทธิ์รับมรดกของเขาได

สําหรับทายาท
1 . ทายาทผูตายที่เปนชายซึ่งมีสิทธิในการสืบมรดก มีดังนี้
 1. บุตรชายของผูตาย หลานชาย เหลนชาย ฯลฯ  2. บิดาของผูตาย
ปูของผูตาย (บิดาของบิดา ฯลฯ  พี่ชายหรือนองชาย (ทั้งที่รวมบิดามารดา
หรือรวมบิดา หรือรวมมารดากับผูตาย บุตรชายของพี่ชายหรือนองชาย (รวม

บิดามารดา)  บุตรชายของพี่ชายหรือนองชาย (รวมบิดากับผูตาย)
 อาหรือลุง (พี่ชายหรือนองชายของบิดาที่รวมบิดามารดากับบิดา
ของผูตาย)
 2. อาหรือลุง (พี่ชายหรือนองชายของบิดาที่รวมบิดากับบดิาของผู
ตาย)
 3. บุตรชายของลุงหรือของอา (บุตรของพี่ชายหรือนองชายของ
บิดาที่รวมบิดามารดากับบิดาของผูตาย)
 4. บุตรชายของลุงหรือของอา (บุตรของพี่ชายหรือนองชายของ
บิดาที่รวมบิดากับบิดาของผูตาย)
 5. สามีของผูตาย
 6. ผูปลดปลอยทาสใหเปนไท (ในกรณีที่อดีตทาสที่เขาปลอยนั้น
เปนเจาของมรดก)

 อนึ่งถาบุคคลเหลานี้ทั้งหมดมีชีวิตอยูในขณะแบงมรดกผูมีสิทธิสืบ
มรดกมีเพียง บิดา ลูก และสามีของผูตายเทานั้น

2. ทายาทผูตายที่เปนหญิงซึ่งมีสิทธิในการสืบมรดก มีดังนี้
 1. บุตรีของผูตาย
 2. บุตรีของบุตรชาย (หลานสาว) หรือบุตรีของบุตรชายของบุตร
ชาย (เหลนสาว) ของผูตาย
 3. มารดาของผูตาย
 4. ยา (มารดาของบิดา) ของผูตาย
 5. ยาย (มารดาของมารดา) ของผูตาย
 6. พี่สาวหรือนองสาว (รวมบิดามารดาหรือรวมมารดาหรือรวม
บิดากับผูตาย)
 7. ภรรยาของผูตาย152 บันทึกโดยอิหมามบุคอรี : 6382,   มุสลิม : 1614, อบูดาวูด : 4564

153  บันทึกโดยอิหมาม บุคอรี6383,มุสลิม1614 
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 8. นายหญิงผูปลดปลอยทาสใหเปนไท (ในกรณีที่อดีตทาสที่
นางปลดปลอยนั้นเปนเจาของมรดก)
 อนึ่ง ถาบุคคลเหลานี้ทั้งหมดมีชีวิตอยูในขณะแบงมรดกผูที่มีสิทธิ
ในการสืบมรดก คือ
 1. บุตรีของผูตาย
 2. หลานสาว (บุตรีของบุตรชาย) ของผูตาย
 3. ภรรยาของผูตาย
 4. มารดาของผูตาย
 5. พี่สาวหรือนองสาวที่รวมบิดามารดากับผูตาย และถาหากนํา
ผูสืบมรดกทั้งชายและหญิงมารวมกัน ผูที่มีสิทธิในการสืบมรดกนั้น คือ
    1.) บิดาของผูตาย  
  2.) มารดาของผูตาย  
  3.) บุตรชายของผูตาย  
  4.) บุตรีของผูตาย  
  5.) สามีหรือภรรยาของผูตาย
 
 อนึ่ง เกี่ยวกับผูสืบมรดกนี้ ยังแบงออกเปนผูที่มีสิทธิสืบมรดกตาม
สัดสวนที่ถูกกําหนดแนนอนภาคฟรด1ู54 และผูมีสิทธิสืบมรดกในสวนที่เหลือ
หรือ  ภาคอะซอบะห 155  

สัดสวนการแบงมรดก
 สําหรับอัตราหรือสัดสวนการแบงมรดกตามที่มีปรากฏในคัมภีรอัล
กุรฺอาน คือ
 1.  1/2 เรียกวา นิศฟุ 
 2.  1/4 เรียกวา รุบฺอ  
 3.  1/3 เรียกวา สุลุสฺ  
 4.  2/3 เรียกวา สุลุสานิ                                 
 5.  1/6 เรียกวา สุดุสฺ
 6.  1/8 เรียกวา สุมุนฺ

อัตราหรือสัดสวนของผูมีสิทธิสืบมรดก
1. บิดา  มี 3 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/6 จากกองมรดกในกรณีที่ผูตายมีบุตรชายหรือบุตร
ของบุตรชาย (หลานชาย) หรือบุตรของบุตรของบุตรชาย (เหลนชาย ฯลฯ) 
รวมอยูดวย
 2. ไดรับ 1/6 และสวนเหลือ (อะซอบะห) ในกรณีที่ผูตายมีแต
บุตรสาวของบุตรชาย (เหลนสาว) หรือบุตรสาวของบุตรชายของบุตรชาย 
(เหลนสาว) รวมอยูดวย
 3. ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) ในกรณีที่ผูตายไมมีบุตรไมวาชาย
หรือหญิงหรือหลานชายหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตรชายของผูตาย

2. มารดา  มี 3 สภาพดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/6 จากกองมรดกในกรณีที่ผู ตายมีบุตรชายหรือบุตร
สาวคนเดียวหรือหลายคนก็ตามหรือมีหลานชายหรือหลานสาวอันเกิดจาก
บุตรชายหรือมีพี่นองผูชายตั้งแต 2 คนขึ้นไป หรือมีพี่นองผูหญิงตั้งแต 2 
คนขึ้นไป (ไมวาจะรวมบิดามารดากับผูตายหรือไมก็ตาม)

154ไดแกสวนมรดกซึ่งตกไดแกทายาทดั่งที่ระบุไวในมาตรา ๒๐๕             
155ไดแกสวนมรดกที่เหลือจากภาคฟรดู หรือสวนมรดกในกรณีที่ไมมีทายาทผูมีสิทธิ
ในภาคฟรดู ซึ่งตกไดแกทายาทดั่งที่ระบุไวในมาตรา ๒๑๗
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 2. ไดรับ 1/3  ในกรณีที่ผูตายไมมีบุตรชายหรือบุตรสาวหรือหลาน
ชายหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตรชายหรือไมมีพี่นองผูชายตั้งแต 2 คนขึ้น
ไปหรือพี่นองหญิงตั้งแต 2 คนขึ้นไป (ไมวารวมบิดามารดากับผูตายหรือไม
ก็ตาม)
 3. ไดรับ 1/3  จากสวนที่เหลือ (อัลบากี) ในกรณีที่ผูตายมีแต
สามีและบิดาหรือภรรยาและบิดารวมอยูดวย เพราะอัลลอฮฺไดโองการ
ความ วา : “และสําหรับบิดามารดาของเขานั้น แตละคนจากทั้งสองนั้นจะ
ไดหนึ่งในหกจากสิ่งที่เขาไดทิ้งไวหากเขามีบุตร ดังนั้นถาหากเขาไมมีบุตร
และบิดามารดาทั้งสองของเขาไดสืบมรดกของเขาแลว มารดาของเขาก็ได
หนึ่งในสามนั้น ดังนั้นถาหากเขามีพี่นองหลายคน มารดาของเขาก็ไดหนึ่งใน
หกนั้น”  (อัน-นสิาอฺ : 11)

3. ปู มี 4 สภาพดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/6 จากกองมรดก ในกรณีที่ผูตายมีบุตรชายหรือหลาน
ชายอันเกิดจากบุตรชายรวมอยูดวย 
 2. ไดรับ 1/6 และสวนเหลือ (อะซอบะห) ในกรณีที่ผูตายมีแต
บุตรสาวหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตรชายรวมอยูดวย
 3. ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) ในกรณีที่ผูตายไมมีบุตรชายหรือ
บุตรสาวหรือหลานชายหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตรชาย
 4. ไมมีสิทธิรับมรดก ถามีบิดาของผูตายรวมอยูดวย

4. ยา, ยาย  มี 2 สภาพดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/6  (ในกรณีที่มีทั้งยาและยายใหแบงกันคนละครึ่งใน
อัตราสวนนี้)

 2.  ก. ยายถูกกันสิทธิ (มะฮฺูบะฮฺ) ในกรณีที่ผูตายมีมารดา
     ข. ยาถูกกันสิทธิ (มะฮฺูบะฮฺ) ในกรณีที่ผูตายมีบิดา
5. สามี  มี 2 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/2 จากกองมรดก ในกรณีที่ผูตายไมมีบุตรชายหรือบุตร
สาวไมวาจะเปนบุตรที่เกิดจากสามีหรือผูอื่นแมกระทั่งบุตรที่เกิดนอกสมรส
ก็ตามหรือไมมีหลานชายหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตรชาย ฯลฯ รวมอยู
ดวย
 2. ไดรับ 1/4  ในกรณีที่ผูตายมีบุตรชายหรือบุตรสาวไมวาจะเปน
บุตรที่เกิดจากสามีหรือผูอื่นก็ตามหรือมีหลานชายหรือหลานสาวอันเกิด
จากบุตรชายรวมอยูดวย เพราะอัลลอฮฺไดโองการความวา  “และสําหรับ
พวกเจานั้นคือครึ่งหนึ่งของสิ่งที่บรรดาภรรยาของพวกเจาไดทิ้ง ไวหากไม
ปรากฏวาพวกนางมีบุตร ดังนั้นหากปรากฏวาพวกนางมีบุตร พวกเจาก็ได
หนึ่งในสี่จากสิ่งที่พวกนางไดทิ้งไว” (อัน-นิสาอฺ :  12)

6. ภรรยา มี 2 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/4จากกองมรดกในกรณีที่ผูตายไมมีบุตรชายหรือบุตรส
าวไมวาบุตรนั้นจะเกิดจากนางหรือจากผูอื่นหรือไมมีหลานชายหรือหลานสา
วอันเกิดจากบุตรชายรวมอยูดวย
 2. ไดรับ 1/8  ในกรณีที่ผูตายมีบุตรชายหรือบุตรสาวไมวาบุตรนั้น
จะเกิดจากนางหรือจากผูอื่นหรือมีหลานชายหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตร
ชายรวมอยูดวย ทั้งนี้มีหลักฐานระบุไวในอัลกุรฺอานความวา  “และสําหรับ
พวกนางนั้นคือหนึ่งในสี่จากสิ่งที่พวกเจาไดทิ้งไว หากไมปรากฏวาพวกเจามี



140 141

บุตร ดังนั้นหากปรากฏวาพวกเจามีบุตร พวกนางก็ไดหนึ่งในแปดจากสิ่งที่
พวกเจาไดทิ้งไว” (อัน-นิสาอฺ :  12)
7.  พี่นอง (ชายหรือหญิง) รวมมารดา  มี 3 สภาพดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/3  ในกรณีที่มีพี่นองรวมมารดาตั้งแต 2 คนขึ้นไป ไมวา
จะเปนชายหรือหญิง และใหแบงสวนเทาๆกัน (ตามรายหัว) จากอัตราสวน
1/3 นั้น โดยไมมีการแบงแยกระหวางชายหญิง
 2. ไดรับ 1/6  ในกรณีที่มีพี่นองรวมมารดาเพียงคนเดียวไมวาชาย
หรือหญิง
 3. ถูกกันสิทธิ (มะฮฺูบูน) ในกรณีที่ผูชายมีบุตรชายหรือบุตรสาว
หรือหลานชายหรือหลานสาวอันเกิดจากบุตรชายหรือมีบิดาหรือปูรวมอยู
ดวย  ทั้งนี้มีหลักฐานระบุในอัลกุรฺอานความวา  “ดังนั้นหากปรากฏพวก
เขามีจํานวนมากกวานั้น พวกเขาก็รวมกันในหนึ่งสวนสามนั้น” (อัน-นิสาอฺ
: 12) และอัลลอฮฺยังไดโองการตอจากนั้นอีกความวา “และถามีชายคน
หนึ่งหรือหญิงคนหนึ่งถูกรับมรดกในฐานะเปนผูที่ไมมีบิดาและ บุตร แตเขา
มีพี่ชายหรือนองชายคนหนึ่งหรือมีพี่สาวหรือนองสาวคนหนึ่ง ดังนั้นแตละ
คนจากสองคนนั้น (คือเพียงคนเดียว) ไดรับหนึ่งในหก” (อัน-นิสาอฺ : 12)

8. บุตรสาวมี 3 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/2 จากกองมรดก ในกรณีที่มีคนเดียว (เปนบุตรสาว
คนเดียวของผูตาย)
 2. ไดรับ 2/3 ในกรณีที่ผูตายมีบุตรสาวตั้งแต 2 คนขึ้นไป (โดยผู
ตายไมมีบุตรชายรวมอยูดวย) และใหแบงในระหวางพวกนางเทา ๆ กันจาก
อัตราสวนสองในสามนั้น

 3. ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) ในกรณีที่ผูตายมีบุตรชาย (คือพี่
ชายหรือนองชายของบุตรสาว) จะคนเดียวหรือหลายคนก็ตามรวมรับมรดก
ดวย โดยใหชายสองสวน หญิงหนึ่งสวน ดังมีหลักฐานในอัลกุรฺอานระบุไว
ความวา “อัลลอฮฺไดทรงสั่งพวกเจาไวในหมูลูกๆของพวกเจาวา สําหรับเพศ
ชายนั้นจะไดรับเทากับสวนไดของเพศหญิงสองคน ดังนั้นถาหากลูกๆเปน
หญงิเกินกวาสองคน พวกนางก็ไดสองในสามของสิ่งที่พวกเขาไดทิ้งไว และ
ถาปรากฏวาลูกเปนหญิงเพียงคนเดียว นางก็ไดครึ่งหนึ่ง” (อัน-นิสาอฺ : 11)

9. หลานสาวอันเกิดจากบุตรชาย มี 5 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/2 ในกรณีที่มีคนเดียว
 2. ไดรับ 2/3 ในกรณีที่มีพี่นองผูหญิงตั้งแต 2 คนขึ้นไป หรือมี
ลกูพี่ลูกนองรับมรดกดวย
 3. ไดรับ 1/6 ในกรณีที่ผูตายมีบุตรสาวรวมอยูดวยหนึ่งคน โดย
บุตรสาวของผูตายไดครึ่งหนึ่งตามอัตราสวนที่ถูกกําหนดใหกับนาง และ
หลานสาวอันเกิดจากบุตรชายนั้นไดหนึ่งสวนหกเปนการเติมเต็มอัตราสวน
สองสวนสาม (ตักมิละฮฺ อัสสุลุสัยน)
 4. ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) ในกรณีที่มีพี่ชายหรือนองชาย
หรือลูกพี่ลูกนองชายรวมอยูดวย
 5. ถูกกันสิทธิ ในกรณีที่ผูตายมีบุตรชายหรือบุตรสาวตั้งแต 2 คน
ขึ้นไป และไมมีพี่ชายหรือนองชายหรือลูกพี่ลูกนองชาย ที่ไดรับสวนเหลือ 
(อะซอบะห) รวมกับนางในกรณีที่หลานสาวอันเกิดจากบุตรชายไดรับครึ่ง
หนึ่งจากกองมรดกนั้นมีหลักฐานจาก มติของปวงปราชญ (อิจญมาอฺ) ที่
ระบุวา : “แทจริงบุตรของบุตรชายไมวาเปนชายหรือหญิงยอมแทนตําแหนง
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ของบตุรชายในเรือ่งมรดก” และหลกัฐานในการรบัมรดกสองในสามสาํหรบั
หลานสาวที่มีตั้งแต 2 คนขึ้นไปนั้นคือการกิยาสกับบรรดาบุตรสาวหรือเขา
อยูภายใตถอยคําวา “บุตรสาว” (บะนาตฺ)  และมีหลักฐานที่ระบุวา ทาน
อับดุลลอฮฺ อิบนุ มัสอูด (สหายทานศาสดา) ไดถูกถามถึงมรดกของบุตร
สาวและหลานสาว ทานอับดุลลอฮฺ อิบนุ มัสอูด จึงได กลาววา “ฉันจะ
ตัดสินตามที่ทานนบี มุฮัมมัดไดตัดสินไว คือ บุตรสาวไดครึ่งหนึ่ง และ
หลานสาวไดหนึ่งสวนหกเพื่อเติมเต็มอัตราสวนสองในสาม”156    

10.  พี่สาวหรือนองสาวรวมบิดามารดา
พี่สาวหรือนองสาวรวมบิดามารดามี 6 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/2  จากกองมรดก ในกรณีที่มีคนเดียว
 2. ไดรับ 2/3 ในกรณีที่มีพี่สาวหรือนองสาวรวมบิดามารดารวมอยู
ดวย จะมีจํานวนกี่คนก็ตาม
 3. ไดรับสวนเหลือ (อะเศาะบะฮฺ) รวมกับผูอื ่น (มะอัลฆ็อยฺร)
คือในกรณีที่มีพี่สาวหรือนองสาว (จะมีกี่คนก็ตาม) และมีบุตรสาวหรือ
หลานสาวอันเกิดจากบุตรชายของผูตายรวมอยูดวย
 4. ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) เนื่องดวยมีผูอื่น (บิล-ฆ็อยฺร) 
คือมีพี่ชายหรือนองชายรวมบิดามารดา (จะมีกี่คนก็ตาม) โดยแบงใหชาย 2 
สวน หญิง 1 สวน
 5. ไดรับมรดกรวมกับบรรดาพี่นองชายหญิงรวมมารดาในอัตราสวน
ที่ถูกกําหนดแนนอนแกฝายหลังโดยถือวา เปนบุตรของมารดาคนเดียวกัน 
หรือ มุชัรฺเราะกะฮฺ เรียกปญหามรดกกรณีนี้วา มัสอะละฮฺ มุชตะรอกะฮฺ  
ซึ่งทานอุมัร (กาหลิบคนที่๒) ไดตัดสินใหพี่นองรวมบิดามารดามีสวนรวม
ในหนึ่งสวนสามที่ถูกกําหนดใหบรรดาพี่นองรวมมารดา (ดร.ยูซุฟ กอซิม,

อัลวะญีซฺ ฟลมีรอซฺ วัล วาศียะฮฺ หนา 113,114)
 6. ถูกกันสิทธิ (มะฮฺูบาตฺ) ในกรณีที่ผูตายมีบุตรหรือหลานชาย
อันเกิดจากบุตรชาย ฯลฯ หรือมีบิดาของผูตายรวมอยูดวย  เอกองคอัลลอฮฺ
ไดตรัสความวา “พวกเขาจะขอใหเจาชี้ขาดปญหา จงกลาวเถิดวา อัลลอฮฺ
จะทรงชี้ขาดใหแกพวกเจาในเรื่องของผูเสียชีวิตที่ไมมีบิดาและ บุตรกลาว
คือ ถาชายผูหนึ่งตายโดยที่เขาไมมีบุตรแตมีพี่สาวหรือนองสาวคนหนึ่งนาง
ก็ได ครึ่งหนึ่งของสิ่งที่เขาไดทิ้งไว โดยที่เขาก็จะรับมรดกของนาง หากไม
ปรากฏวานางมีบุตร ดังนั้นหากปรากฏมีพี่สาวหรือนองสาวสองคน ทั้งสอง
นั้นก็ได สองในสามจากสิ่งที่เขาไดทิ้งไวและหากปรากฏวาพวกเขาเปนพี่
นองหลายคนทั้ง ชายและหญิง ดังนั้นสําหรับชายก็ไดรับเทากับสวนไดของ
หญิงสองคน...” (อัน-นิสาอฺ : 176)

ดังนั้นในกรณีที่เจาของมรดกมีผูสืบมรดก ดังตอไปนี้
 1. สามี 
 2. มารดา 
 3. พี่นองรวมมารดากับผูตายตั้งแต 2 คนขึ้นไป 
 4. พี่นองรวมบิดามารดากับผูตาย เปนหญิงและชายหรือชายลวน 
ซึ่งไดสวนที่เหลือ ใหถือวาพี่นองรวมบิดามารดากับผูตาย เปนพี่นองรวม
มารดากับผูตาย ซึ่งเรียกวา ปญหามรดกกินรวม (มุชัรเราะกะฮฺ)

ตัวอยาง
 นางฟาตีมะห เสียชีวิต ทิ้งทรัพยสินมรดกเอาไว จํานวน 12,000 บาท 
มีผูมีสิทธิสืบมรดก คือ สามี มารดา พี่นองรวมมารดา 2 คนขึ้นไปและ156 บันทึกโดยอิหมามบูคอรี :  6355             
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มีพี่นองรวมบิดามารดากับผูตายเปนชายลวน หรือ หญิงกับชาย
วิธีแบงมรดก
    สวนเต็ม  = 6
  ผูมีสิทธิสืบมรดก     อัตราสวน     สวนที่ไดรับ        จํานวนเงิน

        สามี  1/2   3  6,000

       มารดา             1/6  1  2,000

     พี่นองรวม           1/3          2          4,000

       มารดา 

    2 คนขึ้นไป 

จํานวนเงินทั้งหมด 12,000 บาท
สวนเต็ม 6 สวน
แตละสวน = 12,000 ÷ 6 =   2,000 บาท

ฉะนั้น สามีไดรับ 3 สวน    เปนเงิน 6,000 บาท
มารดาไดรับ 1 สวน    เปนเงิน 2,000 บาท
พี่นองรวมมารดา 2 คนขึ้นไปไดรับ 2 สวน เปนเงิน 4,000 บาท157

11. พี่สาวหรือนองสาวรวมบิดา  มี 6 สภาพ ดังตอไปนี้
 1. ไดรับ 1/2 ในกรณีที่มีเพียงคนเดียว 
 2. ไดรับ 2/3 ในกรณีที่มีพี่สาวหรือนองสาวรวมบิดากับนางรวม
อยูดวย 
 3. ไดรับ 1/6 ในกรณีที่ผูตายมีพี่สาวหรือนองสาวรวมบิดามารดา
รวมอยูดวย 1 คน 
 4. ไดรับสวนเหลือ (อะเศาะบะฮฺ) ในกรณีที่มีพี่ชายหรือนองชาย
ของนางรวมอยูดวย (โดยแบงใหชาย 2 สวน หญิง 1 สวน) 
 5. ไดรับสวนเหลือ (อะเศาะบะฮฺ) ในกรณีที่บุตรสาวหรือหลาน
สาวอันเกิดจากบุตรชายรวมอยูดวย (โดยนางไดรับสวนเหลือหลังจากแบง
ใหบุตรสาวหรือหลานสาว)
 6. ถูกกันสิทธิในกรณีดังตอไปนี้
  • มีพี่สาวหรือนองสาวของผูตาย 2 คนขึ้นไป แตถามีพี่
ชายหรือนองชายรวมอยูดวย ก็ไดรับสวนเหลือ (อะเศาะบะฮฺ)
  • มีพี่ชายหรือนองชายรวมบิดามารดากับผูตายรวมอยู
ดวย
  • พี่สาวหรือนองสาวรวมบิดามารดากับผูตายเปนผูไดรับ
สวนเหลือ (อะเศาะบะฮฺ)
  • มีบุตรชายหรือหลานชายอันเกิดจากบุตรชาย ฯลฯ 
หรือ บิดาของผูตาย

12. ผูที่ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห)
 อะซอบะห  ตามหลักภาษา แปลวา พรรคพวกของบุคคลซึ่งจะ
ใหการสนับสนุนบุคคลผูนั้นในยามวิกฤติตลอดจนใหการปกปองบุคคลผูนั้น 

157หมายเหตุ  เดิมพี่นองรวมบิดามารดากับผูตายไดรับสวนที่เหลือ (อะซอบะห)  แต
เนื่องจากไมมีสวนเหลือ จึงใหถือเสมือนหนึ่งวาเปนพี่นองรวมมารดา จึงมีสิทธิไดรับหนึ่งใน
สามรวมกันกับพี่นองรวมมารดาโดยแบงเทา ๆ กัน
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 สวนความหมายตามหลักวิชาการแบงมรดกนั้น  หมายถึง บรรดา
ญาติฝายชายที่ใกลชิดกับผูตายโดยสืบถึงผูตายจากทางบิดา ซึ่งพวกเขาจะ
ไดรับสวนเหลือจากกองมรดกหลังจากแบงใหแกบรรดาผูมีสิทธิรับมรดก
ตามอัตราสวนที่ถูกกําหนดไว เรียบรอยแลวและพวกเขาจะไดรับกองมรดก 
ในกรณีเมื่อมีประเภทเดียวและไมมีผูรับตามอัตราสวนที่ถูกกําหนดจากกอง
มรดก อยูเลย

สําหรับผูที่ไดรับสวนเหลือ มี 3 ประเภท คือ :-
 1. ผูไดรับสวนเหลือโดยตนเอง (อะซอบะห บินนัฟฺซิ) คือ ผูที่สืบ
เชื้อสายถึงผูตาย โดยไมมีสตรีมาคั่นระหวางเขาผูนั้นกับผูตาย อันไดแก ผู
มีสิทธิในกองมรดกที่เปนเพศชายนอกจากสามีและพี่นองชายรวมแตมารดา
เดียวกัน เพราะบุคคลทั้งสองจะไดรับเฉพาะสวนแบงที่กําหนดไวใหเทานั้น 
และบุคคลทั้งสองไมใชผูรับสวนเหลือ (อะซอบะห) แตอยางใด

ผูที่ไดรับสวนเหลือโดยตนเอง (อะซอบะห บินนัฟฺซิ) มี 4 ฝาย คือ
 1. ฝายบุตร : ไดแกบุตรหลานที่เปนชายของผูตาย เชน บุตรชาย,
หลานชายที่เกิดจากบุตรชาย แมจะต่ําชั้นลงมา 
 2. ฝายบิดา : ไดแกบรรพบุรุษของผูตาย เชน บิดาและปู 
 3. ฝายพี่นอง : ไดแกบุตรชายหรือหลานชายของบิดาผูตาย โดย
ไมมีสตรีเขามาคั่นระหวางเขากับผูตาย เชน พี่นองชายรวมบิดามารดา
เดียวกัน, พี่นองชายรวมแตบิดาเดียวกันหรือบุตรชายของพี่นองชายรวม
บิดามารดาเดียวกัน,บุตรชายของพี่นองชายรวมแตบิดาเดียวกัน 
 4. ฝายลุง : ไดแกบุตรชายหลานชายของปูผูตาย โดยไมมีสตรีเขา

หลักเกณฑในการสืบมรดกของผูที่ไดรับสวนเหลือโดยตนเอง มีดังตอไปนี้

 1. ทายาทที่อยูในฝายหลังจะไมไดสืบมรดก ตราบที่ยังมีทายาท

ในฝายกอน ดังนั้นทายาทฝายบิดาจะไมไดสืบมรดกในฐานะเปนผูที่ไดรับ

สวนเหลือ (อะซอบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายบุตรชายหรือหลานชายอยู, 

ทายาทฝายพี่นองจะไมไดสืบมรดกในฐานะเปนผูที ่ไดรับสวนเหลือ (อะซ

อบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายบิดาอยู, ทายาทฝายลุงจะไมไดสืบมรดก

ในฐานะเปนผูที่ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายบิดา

อยู, ทายาทฝายลุงจะไมไดสืบมรดกในฐานะเปนผูที่ไดรับสวนเหลือ (อะซ

อบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายพี่นองอยู

 2. ถาหากมีญาติใกลชิดหลายคนอยูในฝายเดียวกัน เชน บิดากับ

ปู หรือบุตรชายกับหลานชายหรือพี่นองชายกับบุตรชายของพี่นองชายหรือ

ลุงกับบุตรชายของลุง ดังนั้น ผูที่เปนทายาทหางจากผูตายจะไมไดสืบมรดก 

ถาหากมีทายาทที่ชิดใกลกับผูตายมากกวา ดังนั้นปูจะไมไดสืบมรดกถาหาก

ยังมีบิดาอยู,หลานชายจะไมไดสืบมรดก ถาหากยังมีบุตรชายอยูเปนตน

 3. ถาหากมีญาติใกลชิดอยูหลายคนอยูในฝายเดียวกันและแตละ

คนก็มีศักดิ์ชั้นเทาเทียมกัน แตแตกตางกันในความเขมของสายเลือด ผูที่มี

สายเลือดเขมกวายอมเปนผูไดรับมรดกกอนผูมีสายเลือดออนกวา ดังนั้น

มาคั่นระหวางเขากับผูตาย เชน ลุงที่รวมบิดามารดาเดียวกับผูตาย,ลุงที่รวม

แตบิดาเดียวกับบิดาผูตาย,บุตรชายของลุงที่รวมบิดามารดาเดียวกับบิดาผู

ตาย,บุตรชายของลุงที่รวมแตบิดาเดียวกับบิดาผูตาย
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หลักเกณฑในการสืบมรดกของผูที่ไดรับสวนเหลือโดยตนเอง มีดังตอไปนี้
 1. ทายาทที่อยูในฝายหลังจะไมไดสืบมรดก ตราบที่ยังมีทายาท
ในฝายกอน ดังนั้นทายาทฝายบิดาจะไมไดสืบมรดกในฐานะเปนผูที่ไดรับ
สวนเหลือ (อะซอบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายบุตรชายหรือหลานชายอยู, 
ทายาทฝายพี่นองจะไมไดสืบมรดกในฐานะเปนผูที่ไดรับสวนเหลือ (อะซ
อบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายบิดาอยู, ทายาทฝายลุงจะไมไดสืบมรดก
ในฐานะเปนผูที่ไดรับสวนเหลือ (อะซอบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายบิดา
อยู, ทายาทฝายลุงจะไมไดสืบมรดกในฐานะเปนผูที่ไดรับสวนเหลือ (อะซ
อบะห) ถาหากยังมีทายาทฝายพี่นองอยู

 2. ถาหากมีญาติใกลชิดหลายคนอยูในฝายเดียวกัน เชน บิดากับ
ปู หรือบุตรชายกับหลานชายหรือพี่นองชายกับบุตรชายของพี่นองชายหรือ
ลุงกับบุตรชายของลุง ดังนั้น ผูที่เปนทายาทหางจากผูตายจะไมไดสืบมรดก 
ถาหากมีทายาทที่ชิดใกลกับผูตายมากกวา ดังนั้นปูจะไมไดสืบมรดกถาหาก
ยังมีบิดาอยู,หลานชายจะไมไดสืบมรดก ถาหากยังมีบุตรชายอยูเปนตน

 3. ถาหากมีญาติใกลชิดอยูหลายคนอยูในฝายเดียวกันและแตละ
คนก็มีศักดิ์ชั้นเทาเทียมกัน แตแตกตางกันในความเขมของสายเลอืด ผูที่มี
สายเลือดเขมกวายอมเปนผูไดรับมรดกกอนผูมีสายเลือดออนกวา ดังนั้น
พี่นองชายรวมบิดามารดาเดียวกัน ยอมไดสืบมรดกกอนพี่นองชายรวมแต
บิดาเดียวกัน ลุงที่รวมบิดามารดากับบิดาของผูตายจะไดสืบมรดกกอนลุงที่
รวมแตบิดาเดียวกับบิดาผูตาย เปนตน158

2. ผูที่ไดรับสวนเหลือโดยอาศัยผูอื่น (อะซอบะห บิลฆอยฺร) ไดแก ทายาท
ผูหญิงทุกคนที่มีสิทธิ์ไดรับสวนแบงที่ถูกกําหนดจากกองมรดก เมื่อมีพี่นอง
ชายของนางรวมอยูดวย ทายาทผูหญิงนั้นจะกลายเปนผูที่ไดรับสวนเหลือ
(อะซอบะห) โดยอาศัยพี่นองชายของนาง เชน บุตรหญิงกับบุตรชาย, พี่
นองหญิงรวมบิดามารดากับพี่นองชายรวมบิดามารดา เปนตน โดยผูชายได
รับ 2 สวน ผูหญิงไดรับ 1 สวน 

 ผูที่ไดรับสวนเหลือโดยอาศัยผูอื่น จํากัดอยูเฉพาะทายาทที่มีสิทธิ์
ไดรับสวนแบงสองในสามกับครึ่งหนึ่ง เมื่ออยูรวมกับพี่นองชายของพวกเขา
ซึ่งไดแก :-
 1. บุตรหญิง เมื่ออยูพรอมกับบุตรชาย
 2. หลานหญิงเมื่ออยูพรอมกับหลานชาย
 3. พี่นองหญิงรวมบิดามารดา เมื่ออยูพรอมกับพี่นองชายรวมบิดา
มารดา
 4. พี่นองหญิงรวมแตบิดาเดียวกัน เมื่ออยูพรอมกับพี่นองชายรวม
แตบิดาเดียวกัน
 3. ผูที่ไดรับสวนเหลือรวมกับผูอื่น (อะซอบะห มะอัลฆ็อยฺร) 
ไดแก พี่นองหญิงรวมบิดามารดา หรือพี่นองหญิงรวมแตบิดา เมื่ออยูพรอม
กับบุตรหญิงหรือหลานสาว

 ดังนั้นถาหากผูตายไดทิ้งทายาทที่เปนบุตรหญิงสองคนกับพี่นอง
หญิงรวมบิดามารดาหรือรวมแตบิดาอีกหนึ่งคน บุตรหญิงสองคนนั้น จะได
รับสวนแบงสองในสามจากกองมรดก และพี่นองหญิงรวมบิดามารดาหรือ

158 ดู al – Khan , Mustofa. et al. (n.d.) al – Fikh al – ManHaji. pp.5/90-100
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รวมแตบิดาจะไดรับมรดกสวนที่เหลือทั้งหมดคือหนึ่งในสามและใหใชหลัก
การเชนเดียวกันนี้ ในกรณีของพี่นองหญิงรวมบิดามารดา หรือรวมแตบิดา
หลายคน เมื่ออยูพรอมกับหลานสาวคนเดียวหรือหลานสาวหลายคน

 หลักฐานในเรื่องนี้ คือ หะดีษที่ทานอับดุลลอฮฺ อิบนุ มัสอูด 
(สหายทานศาสดา) ไดถูกถามเกี่ยวกับบุตรหญิง,หลานสาวและพี่นองหญิง
ทานอับดุลลอฮฺ อิบนุ มัสอูด  ตอบวา : ในเรื่องนี้ฉันจะตัดสินเชนเดียว
กับที่ทานนบีมุฮัมมัดไดตัดสินไว คือ : บุตรสาวไดรับครึ่งหนึ่ง,หลานสาวได
รับหนึ่งในหก และพี่นองหญิงไดรับสวนที่เหลือ159    

13. ผูที่ไมถูกกันสิทธิในกองมรดกและที่ถูกกันสิทธ ิ
• ก. ผูที่ไมถูกกันสิทธิในกองมรดกมี 5 คน คือ
 1.บุตรชาย  2. บุตรสาว  3. บิดา   4. มารดา  5. สามี,ภรรยา
• ข. ผูที่ถูกกันสิทธิในกองมรดก มีดังตอไปนี้
 1. หลานชาย ถูกกันสิทธิโดยบุตรชายของผูตาย
 2. หลานสาว ถูกกันสิทธิโดยบุตรชายหรือบุตรสาวของผูตาย
 3. ปู (บิดาของบิดา) ถูกกันสิทธิโดยบิดาของผูตาย
 4. ยา (มารดาของบิดา) ถูกกันสิทธิโดยมารดาของผูตาย
 5. ยาย (มารดาของมารดา) ถูกกันสิทธิโดยมารดาของผูตาย
 6. พี่นองชายรวมบิดามารดา ถูกกันสิทธิโดยบุตรชาย,บิดา,หลาน
ชายของผูตาย

 7. พี่นองชายรวมแตบิดา ถูกกันสิทธิโดยบุตรชาย,บิดา,หลานชาย,
พี่นองชายรวมบิดามารดาของผูตาย
 8. พี่นองชายรวมแตมารดา ถูกกันสิทธิโดยบิดา,ปู,บุตรชาย,หลาน
ชายอันเกิดจากบุตรชาย,บุตรสาวหลานสาวอันเกิดบุตรชายของผูตาย
 9. พี่นองหญิงรวมบิดามารดา ถูกกันสิทธิโดยบุตรชาย,บิดา,หลานชาย
ของผูตาย
 10. พี่นองหญิงรวมแตบิดา ถูกกันสิทธิโดยบุตรชาย,บิดา,หลานชาย,
พี่นองชายรวมบิดามารดา,พี่นองสาวรวมบิดามารดาตั้งแต 2 คนขึ้นไป
 11. พี่นองสาวรวมแตมารดา ถูกกันสิทธิโดยบิดา ปู บุตรชาย 
หลานชายอันเกิดจากบุตรชาย,บุตรสาว,หลานสาวอันเกิดจากบุตรชายของผูตาย
 12. บุตรชายของพี่นองชายรวมบิดามารดา ถูกกันสิทธิโดยบิดา,ปู,
บุตรชาย,หลานชายอันเกิดจากบุตรชาย,พี่นองชายรวมบิดามารดา,พี่นอง
ชายรวมบิดา,พี่นองสาวรวมบิดามารดาเมื่อไดรับสวนเหลือ
 13. บุตรชายของพี่นองชายรวมแตบิดา ถูกกันสิทธิโดยบิดา,ปู,
บุตรชาย,พี่นองชายรวมบิดามารดา,พี่นองชายรวมแตบิดา,พี่นองหญิงรวม
บิดามารดาเมื่อไดรับสวนที่เหลือ,พี่นองหญิงรวมแตบิดากับผูตายเมื่อไดรับ
สวนที่เหลือ (อะเศาะบะฮฺ)
 14. ลุงหรืออารวมบิดามารดาของผูตาย ถูกกันสิทธิโดยบิดา,ปู,
บุตรชาย,หลานชายอันเกิดจากบุตรชาย,พี่นองชายรวมบิดามารดา,บุตรชาย
ของพี่นองชายรวมบิดาและมารดา
 15. ลุงหรืออารวมแตบิดากับบิดาของผูตาย ถูกกันสิทธิโดยบิดา,
ปู,บุตรชาย,หลานชายอันเกิดจากบุตรชาย,พี่นองชายรวมบิดามารดา,พี่
นองชายรวมแตบิดา,พี่นองหญิงรวมบิดามารดาเมื่อไดรับสวนที่เหลือ,พี่
นองหญิงรวมแตบิดาเมื่อไดรับสวนที่เหลือ,บุตรชายของพี่นองชายรวมบิดา159 บันทึกบูคอรี   : 6355
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มารดา,บุตรชายของพี่นองชายรวมแตบิดา,ลุงหรืออารวมบิดามารดากับบิดา
ของผูตาย
 16. บุตรชายหรือลุงของอารวมบิดามารดากับบิดาของผูตาย 
ถูกกันสิทธิโดยบิดา,ปู,บุตรชาย,หลานชาย,พี่นองชายรวมบิดามารดา,พี่
นองชายรวมแตบิดา,พี่นองหญิงรวมบิดามารดาเมื่อไดรับสวนเหลือ,พี่นอง
หญิงรวมแตบิดาเมื่อไดรับสวนที่เหลือบุตรชายของพี่นองชายรวมบิดา
มารดา,บุตรชายของพี่นองชายรวมบิดากับผูตาย
 17. บุตรชายของลุงหรืออารวมบิดากับบิดาของผูตาย ถูกกัน
สิทธิโดยบุคคลในขอ 16 และบุตรชายของพี่นองชายของผูตายที่รวมบิดา
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วิธีการหาสวนเต็มในการแบงมรดก (อุศูล-มัสอะละฮฺ)
 การหาสวนเต็มในการแบงมรดกนั้น หาไดโดยวิธีหา ค.ร.น. คือเอา
สวนของแตละอัตราสวนมาหา ค.ร.น. ดังตัวอยางตอไปนี้
ถามีอัตราสวน 1/2  จะไดสวนเต็ม = 2  ถามีอัตราสวน 1/3, 2/3  
จะไดสวนเต็ม = 3  ถามีอัตราสวน 1/4, 1/2  จะไดสวนเต็ม = 4     
ถามีอัตราสวน  1/2, 1/3, 2/3, 1/6  จะไดสวนเต็ม = 6    
ถามีอัตราสวน 1/2, 1/4, 1/8  จะไดสวนเต็ม = 8
ถามีอัตราสวน 1/6, 1/3, 2/3, 1/4, 1/2  จะไดสวนเต็ม = 12   ถามี
อัตราสวน 1/8, 1/6, 1/4, 1/3, 2/3, 1/2  จะไดสวนเต็ม = 24

ขอสังเกต 
 ก. สวนเต็ม ในการแบงมรดกนั้น นักวิชาการมีทรรศนะเห็นพอง
กันวามี 7 จํานวนคือ : 2,3,4,6,8,12 และ 24   

 ข. ในปญหามรดกขอใดมีอัตราสวนในตัวอยางขางตนจะไดสวน
เต็มตามที่ระบุไว อาทิเชน
 - ปญหามรดกใดที่มีอัตราสวน 1/2 หรือ 1/3 หรือ  2/3 รวมกับ 
1/6  สวนเต็มของปญหามรดกขอนั้นก็จะเปน 6 เปนตน

วิธีแบงมรดก  มีขั้นตอนดังตอไปนี้
 1) ใหแยกผูที่มีสิทธิในการสืบมรดกออกจากผูถูกกันสิทธิ  
 2) หาอัตราสวนที่ผูมีสิทธิสืบมรดกแตละคนไดรับ   
 3) นําอัตราสวนตางๆไปหาสวนเต็ม  
 4) ถอดสวนแบง (สวนที่ไดรับ) ของแตละคน
 5) หาจํานวนเงินที่แตละบุคคลไดรับ
ตัวอยางที่ 1
 นางสัลมาไดเสียชีวิตโดยทิ้ง สามี,บิดา,และบุตรชาย 1 คนพรอม
กับเงินจํานวน 12,000 บาท ปญหามรดกขอนี้แบงอยางไร

วิธีแบงมรดก
สวนเต็ม = 12
  ผูมีสิทธิสืบมรดก อัตราสวน        สวนที่ไดรับ      จํานวนเงิน
  สามี             1/4                3           3,000
  บิดา                    1/6              2           2,000
  บุตรชาย        สวนที่เหลือ     7           7,000

จํานวนเงินทั้งหมด 12,000 บาท
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สวนเต็ม 12 สวน
แตละสวน = 12,000 ÷ 12 = 1,000 บาท
ฉะนั้น สามีไดรับ 3 สวน เปนเงิน 3,000 บาท
บิดาไดรับ 2 สวน เปนเงิน 2,000 บาท
บุตรชายไดรับ 7 สวน เปนเงิน 7,000 บาท

ตัวอยางที่ 2
 นายอะหมัดไดเสียชีวิตโดยทิ้ง บิดา,มารดา,ภรรยา,บุตรชาย 2 
คน,บุตรสาว 1 คน กับเงินจํานวน 24,000 บาท ปญหามรดกขอนี้แบง
อยางไร?
วิธแีบงมรดก
สวนเต็ม = 24
  ผูมีสิทธิสืบมรดก      อัตราสวน      สวนที่ไดรับ        จํานวนเงิน
  บิดา                    1/6           4          4,000
  มารดา                    1/6           4          4,000
  ภรรยา                 1/8           3          3,000
 บุตรชาย 2 คน         สวนเหลือ      13 ÷ 5      13,000 ÷ 5
 บุตรสาว 1 คน         สวนเหลือ      13 ÷ 5      13,000 ÷ 5

จํานวนเงินทั้งหมด 24,000 บาท

160 หมายเหตุ ถาหากพี่นองหญิงรวมบิดามารดากับผูตายหรือพี่นองหญิงรวมบิดากับผู
ตายไดรับสวนที่เหลือรวมกับผูอื่นแลว นางก็สามารถกันสิทธิของผูอื่นไดดังเชนกรณีของ

สวนเต็ม 24 สวน
แตละสวน = 24,000 ÷ 24 = 1,000 บาท
ฉะนั้น บิดาไดรับ 4 สวน เปนเงิน 4,000 บาท
มารดาไดรับ 4 สวน เปนเงิน 4,000 บาท
ภรรยาไดรับ 3 สวน เปนเงิน 3,000 บาท
บุตรชาย 2 คน + บุตรสาว 1 คน ไดรับ 13 สวน เปนเงิน 13,000 บาท
บุตรชายแตละคนไดรับ 1,3000 ÷ 5 x 2 = 5,200 บาท
บุตรสาวไดรับ 1,3000 ÷ 5 x 1 = 2,600 บาท

ตัวอยางที่ 3
 นายฟาดิลไดเสียชีวิตโดยทิ้งบุตรสาว 1 คน, หลานสาวอันเกิดจาก
บุตรชาย 1 คน และพี่ชายรวมบิดากับผูตาย 1 คน พรอมกับเงินจํานวน
6,000 บาท ปญหามรดกขอนี้แบงอยางไร?
วิธีแบงมรดก
สวนเต็ม = 6

  ผูมีสิทธิสืบมรดก     อัตราสวน  สวนที่ไดรับ จํานวนเงิน
 บุตรสาว 1 คน      1/6               3            3,000
 หลานสาว 1 คน     1/6               1            1,000
 พี่ชายรวมบิดา 1 คน สวนที่เหลือ      2            2,000
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จํานวนเงิน 6,000 บาท
สวนเต็ม 6 สวน
แตละสวน = 6,000 ÷ 6 = 1,000 บาท
ฉะนั้น บุตรสาวไดรับ 1,000 × 3 = 3,000 บาท
หลานสาวไดรับ 1,000 × 1 = 1,000 บาท
พี่ชายรวมบิดากับผูตายไดรับ 1,000 × 2 = 2,000 บาท

ปญหาเศษมากกวาสวนหรือปญหาสวนรวมมากกวาสวนเต็ม
 ในกรณีสวนรวมมากกวาสวนเต็ม ใหถือสวนเต็มเปนเกณฑใน
การแบงมรดก โดยการเพิ่มสวนเต็มใหเปนดังตอไปนี้

 1. สวนเต็ม 6 ใหปดเปน 7, 8, 9, 10
 2. สวนเต็ม 12 ใหปดเปน 13, 15, 17
 3. สวนเต็ม 24 ใหปดเปน 27
ตัวอยาง
 นางไลลาไดเสียชีวิตโดยทิ้ง บุตรสาว 2 คน,สามี,บิดาและมารดา
เอาไว พรอมกับเงินจํานวน 51,000 บาท ปญหามรดกขอนี้แบงอยางไร?
วิธีแบงมรดก
สวนเต็ม = 12 ปดเปน 15

  ผูมีสิทธิสืบมรดก  อัตราสวน     สวนที่ไดรับ       จํานวนเงิน

  บุตรสาว 2 คน            2/3         8 ÷ 2        27,200 ÷ 2
  สามี             2/3             3        10,200
  บิดา                    1/6           2          6,800
  มารดา                    1/6           2          6,800

จํานวนเงิน 51,000 บาท
สวนเต็ม 12 เพิ่มเปน 15 สวน
แตละสวน =  51,000 ÷ 15 = 3,400 บาท
ฉะนั้น บุตรสาว 2 คน ไดรับ 8 สวน เปนเงิน 27,200 บาท
ไดคนละ 13,600 บาท
สามีไดรับ 3 สวน เปนเงิน 10,200 บาท
บิดาไดรับ 2 สวน เปนเงิน 6,800 บาท
มารดาไดรับ 2 สวน เปนเงิน 6,800 บาท

ปญหาการคืนสวนที่เหลือ
 สําหรับสวนที่เหลือจากการแบงมรดกใหคืนกลับไปยังผูมีสิทธิสืบ
มรดก โดยแบงตามสวนที่ไดรับเวนแตสามีหรือภรรยา
ปญหาการแบงมรดกใหกับทารกที่อยูในครรภขณะที่บิดาตาย
 ในการแบงมรดกนั้น เมื่อเราไมทราบวาทารกที่อยูในครรภนั้นเปน
ผูชายหรือผูหญิงก็ใหกําหนดสวนที่เหลือสําหรับทารกไว 2 สวน ถาหากวา
ทารกที่เกิดมาเปนชายก็มอบสวนที่เก็บไวใหทั้งหมด แตถาหากวาเปนหญิง 
ก็มอบใหสวนเดียว สําหรับสวนที่เหลือก็มอบคืนใหแกผูมีสิทธิสืบมรดกคน
อื่น ๆ

ตัวอยาง
 ถาหากวาผูมีสิทธิสืบมรดกมี มารดา, ภรรยาที่ตั้งครรภ และพี่ชาย
รวมบิดามารดากับผูตาย ตามปญหามรดกขอนี้
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 มารดาจะไดรับ 1/6    ภรรยาจะไดรับ 1/8     พี่ชายรวมบิดา
มารดากับผูตายจะไดรับสวนที่เหลือ  หรือจะถูกกันสิทธิ

 ฉะนั้น สวนที่เหลือยังไมแบงใหกับพี่ชายรวมบิดามารดากับผูตาย
จนกวาทารกในครรภจะคลอดออกมาเปนผูชาย ก็จะไดสืบมรดกสวนที่
เหลือทั้งหมด และพี่ชายรวมบิดามารดากับผูตายก็ถกูกันสิทธิ แตถาหากวา
ทารกคลอดออกมาเปนผูหญิงคนเดียว ทารกก็จะไดรับ 1/2 จากกองมรดก
สวนที่เหลือเปนของพี่ชายรวมบิดามารดากับผูตาย
การทําพินัยกรรม (อัล-วะศิยะฮฺ)
 พินัยกรรม (อัล-วะศิยะฮฺ) ตามหลักศาสนา : หมายถึง การสละ
กรรมสิทธิ์ในทรัพยสิน ซึ่งจะมีผลบังคับภายหลังจากผูทําพินัยกรรมเสีย
ชีวิตลงแลว เรียกการสละกรรมสิทธิ์ในทรัพยสินนี้ในภาษาอาหรับเรียกวา 
อัล-วะศิยะฮฺ เพราะความดีที่ผูทําพินัยกรรมไดทําไวในโลกนี้จะสงผลไปถึง
เขาในโลกหนา

 ขอแตกตางระหวางการทําพินัยกรรมกับการยกใหประเภทอื่น ๆ 
ก็คือการทําพินัยกรรม (อัล-วะศิยะฮฺ) จะมีผลบังคับภายหลังจากผูทํา
พินัยกรรมเสียชีวิตแลว ขณะที่การยกใหประเภทตาง ๆ จะมีผลบังคับขณะ
ที่กระทํายังมีชีวิตอยู

 อิสลามอนุญาตการทําพินัยกรรมแตตองไมเกิน  1/3 ของทรัพยสิน
เพราะอัลลอฮฺไดโองการไวความวา  “การทําพินัยกรรมใหแกบิดามารดา
ทั้งสองและบรรดาญาติที่ใกลชิดโดยชอบธรรมนั้นไดถูกกําหนดขึ้นเหนือ
พวกเจาแลว เมื่อความตายไดมายังคนหนึ่งคนใดในพวกเจา หากเขาไดทิ้ง

 นางไลลาไดเสียชีวิตโดยทิ้ง บุตรสาว 2 คน,สามี,บิดาและมารดา
เอาไว พรอมกับเงินจํานวน 51,000 บาท ปญหามรดกขอนี้แบงอยางไร?
วิธีแบงมรดก
สวนเต็ม = 12 ปดเปน 15

  ผูมีสิทธิสืบมรดก  อัตราสวน     สวนที่ไดรับ       จํานวนเงิน

  บุตรสาว 2 คน            2/3         8 ÷ 2        27,200 ÷ 2

  สามี             2/3             3        10,200

  บิดา                    1/6           2          6,800

  มารดา                    1/6           2          6,800

จํานวนเงิน 51,000 บาท
สวนเต็ม 12 เพิ่มเปน 15 สวน
แตละสวน =  51,000 ÷ 15 = 3,400 บาท
ฉะนั้น บุตรสาว 2 คน ไดรับ 8 สวน เปนเงิน 27,200 บาท
ไดคนละ 13,600 บาท
สามีไดรับ 3 สวน เปนเงิน 10,200 บาท
บิดาไดรับ 2 สวน เปนเงิน 6,800 บาท
มารดาไดรับ 2 สวน เปนเงิน 6,800 บาท

ปญหาการคืนสวนที่เหลือ
 สําหรับสวนที่เหลือจากการแบงมรดกใหคืนกลับไปยังผูมีสิทธิสืบ
มรดก โดยแบงตามสวนที่ไดรับเวนแตสามีหรือภรรยา
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ทรัพยสมบัติไว ทั้งนี้เปนหนาที่เหนือผูยําเกรงทั้งหลาย” (อัล-บะกอเราะฮฺ: 180)161

 
 ในขณะหนึ่งนบีมุฮัมมัดไดไปเยี่ยม สะอฺด อิบนุ อบีวักก็อสฺและสะอฺด 
ไดถามวา “โอ ทานศาสนทูตแหงอัลลอฮฺ ฉันเปนผูมีทรัพยสิน และไมมีผู
ใดสืบมรดกฉัน นอกจากบุตรสาวของฉันเพียงคนเดียวเทานั้น ฉันจะบริจาค
ทาน 2/3จากทรัพยสินของฉันไดหรือไม? ทานนบีมุฮัมมัด ตอบวา : “ไมได” 
ฉันกลาววา : ฉันจะบริจาคทานครึ่งหนึ่งของทรัพยสินนั้น ทานนบี ก็ตอบ
วา : “ไมได” สะอฺด กลาวตออีกวา  : ฉันจะบริจาค 1/3 ของทรัพยสินนั้น 
ทานนบี กลาววา หนึ่งในสาม, หนึ่งในสามก็มากแลว เพราะแทจริงการที่
ทานทิ้งทายาททั้งหลายของทานในสภาพที่พวกเขามีอันจะกิน (ร่ํารวย) ยอม
ดีกวาการที่ทานทิ้งใหพวกเขาเปนผูขัดสนที่แบมือขอผูคน”
 
องคประกอบของการทําพินัยกรรม
การทําพินัยกรรมนั้นจะตองมีองคประกอบดังตอไปนี้
 1. ผูทําพินัยกรรม 
 2. ผูรับพินัยกรรม 
 3. ทรัพยสินที่จะทําพินัยกรรม 
 4. การเสนอและการตอบรับ

เงื่อนไขในการทําพินัยกรรม
 การทําพินัยกรรมนั้นจะตองมีเงื่อนไข ดังนี้
 1. ผูทําพินัยกรรมตองบรรลุศาสนภาวะ มีสติสัมปชัญญะและมี
อิสระในการทําพินัยกรรม
 2. ผูรับพินยักรรมจะตองมิใชเปนผูสืบมรดกจากผูทําพินัยกรรม 
และมิใชผูที่สังหารผูทําพินัยกรรม
 3. ทรัพยสินที่จะทําพินัยกรรมนั้น จะตองระบุชัดเจน และไมเปนที่
ตองหามในศาสนาอิสลาม
 4. การเสนอและการตอบรับนั้น จะตองเปนถอยคําที่เขาใจไดวาผู
ทําพินัยกรรมจะมอบทรัพยสินใหแกผูหนึ่งผูใด หลังจากที่ผูทําพินัยกรรมได
สิ้นชีวิต
 ตามหลักศาสนา นั้นอนุญาตใหทําพินัยกรรมไดไมเกินหนึ่งในสาม
(1/3) ของทรัพยสินทั้งหมด ดังนั้นหากผูทําพินัยกรรมไดทําพินัยกรรม
มากกวาหนึ่งในสามของทรัพยสินทั้งหมด ยอมถือวาการทําพินัยกรรมนั้น
เปนโมฆะ ยกเวนในกรณีที่ผูมีสิทธิสืบมรดกยินยอมให โดยมีเงื่อนไข ดังนี้
 • การยินยอมนั้นเกิดขึ้นหลังจากผูทําพินัยกรรมไดเสียชีวิตแลว
 • ผูยินยอมนั้นจะตองเปนผูบรรลุศาสนภาวะและมีสติสัมปชัญญะ

การทําพินัยกรรมที่เปนโมฆะ
 สิ่งที่จะทําใหพินัยกรรมเปนโมฆะ มีดังตอไปนี้
 1. ผูทําพินัยกรรมไดเปลี่ยนแปลงหรือยกเลิกพินัยกรรมกอนเสียชีวิต
 2. ผูรับพินัยกรรมเสียชีวิตกอนผูทําพินัยกรรม
 3. ผูรับพินัยกรรมไดสังหารหรือมีสวนรวมในการสังหารผูทําพินัยกรรม

161ทั้งนี้ เมื่ออัลกุรฺอานที่บัญญัติเกี่ยวกับมรดกไดถูกประทานลงมาในโองการนี้ 
(อายะฮฺที่ 180 จากสูเราะฮฺอัล-บะกอเราะฮฺ) จึงไดถูกยกเลิก ทําใหการทําพินัยกรรม
เปนสิ่งที่ควรกระทํา (มุสตะหับ) ในแนวทางตาง ๆ ที่เปนความดี โดยอยูในอัตรา 1/3 
ของกองมรดก หลังจากใชจายไปในเรื่องจัดการศพและชําระหนี้สินของผูตายเรียบรอยแลว
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 4. ผูรับพินัยกรรมไดคืนสิทธิของตนใหแกผูมีสิทธิสืบมรดก
 5. ทรัพยสินที่ทําพินัยกรรมเกิดชํารุดเสียหาย
 6. การทําพินัยกรรมนั้นเปนการทําใหแกผูมีสิทธิสืบมรดก เนื่องจากมี
หะดีษระบุวา
  
   “แทจริงอัลลอฮฺไดทรงประทานสิทธิแกผูมีสิทธิทุกคนแลว (ในเรื่อง
มรดก) ดังนั้นยอมไมมีการทําพินัยกรรมใหแกผูมีสิทธิสืบมรดก (อีก)”162   

162 บันทึกโดยอิหมามบูคอรี :  2591 / มุสลิม : 1628 
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บทที่ 8
พระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลาม

8.1 พัฒนาการการใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทย

 จากการบันทึกประวัติศาสตร164 ประเทศไทยไดมีการใชกฎหมาย
อิสลามสําหรับผูที่นับถือศาสนาอิสลามตั้งแตสมัยกรุงสุโขทัยเปนตนมา
ม.ร.ว. เสนีย  ปราโมช  ไดเขียนเกี่ยวกับขอยกเวนในการใชกฎหมามอิสลาม
ในจังหวัดชายแดนภาคใตวา “ขอยกเวนนี้ตกทอดมาจากประวัติเดิมที่มีศาล
กรมทาซายพิจารณาคดีชนชาติจีน   และศาลกรมทาขวาพิจารณาคดีชนชาติ
แขก   ศาลทั้งสองตัดสินคดีตามกฎหมายและประเพณีของชนชาตินั้นๆ  
แตสําหรับชนชาติจีนไมปรากฎวามีกฎหมายหรือประเพณีผัวเมียหรือมรดก
เปนที่แนนอน  ศาลกรมทาซายจึงใชกฎหมายไทยบังคับ  แตชนชาติแขก
นับถือศาสนาอิสลามมีกฎหมายและประเพณีแนนอนในเรื่องผัวเมียมรดก 
ศาลกรมทาขวาจึงใชกฎหมายอิสลามบังคับ”165   
 
 จากหลักฐานทางประวัติศาสตรพบวา  ประเทศไทยไดใชกฎหมาย
อิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกในจังหวัดชายแดนภาคใต  เมื่อป พ.ศ.
2444 หรือ ค.ศ. 1941 ทั้งนี้พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
ทรงโปรดใหมีกฎขอบังคับสําหรับปกครองบริเวณ ๗ หัวเมือง ร.ศ.๑๒๐ ขึ้น

164พัฒนาการการใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทย. สืบคนเมื่อ11 พฤศจิกายน 2553,
จาก http://datokromly.siam2web.com//?cid=41867
165เดน  โตะมีนา. (2528.) คําบรรยายกระบวนวิชากฎหมายอิสลาม, หนา 22
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กฎหมายแพงและพาณิชย บรรพ ๕ และบรรพ ๖ ในกรณีที่ทั้งโจทก และ
จําเลยเปนมุสลิม หรือมุสลิมเปนผูเสนอคําขอในคดีที่มีขอพิพาท นอกจากนี้
ยังกําหนดใหมีการแตงตั้งดะโตะยุตธรรม จากชาวไทยมุสลิมใหประจํา
ศาลจังหวัด ทั้งสี่ดังกลาว จังหวัดละ 2 คนอีกดวย ใหดะโตะยุตธรรมเปน
ผูพิพากษาวินิจฉัยชี้ขาด ในขอกฎหมายอิสลามดังกลาวขางตน และคํา
วินิจฉัยชี้ขาดของดะโตะยุติธรรม ในขอกฎหมายอิสลามเปนอันเด็ดขาดใน
คดีนั้น

 ดะโตะ ยุติธรรม เปนตําแหนงเทียบเทาผูพิพากษาประจําศาล
จังหวัดชายแดนภาคใต ซึ่งมีมุสลิมเปนจํานวนมากคือ ศาลจังหวัดปตตานี 
ยะลา นราธิวาส และสตูล จังหวัดละ 2 คน เปนผูมีอํานาจพิจารณาวินิจฉัย
และตัดสินชี้ขาด กรณีพิพาทของมุสลิม ณ ศาลชั้นตนในเขต 2 จังหวัด
นี้ ในการพิจารณาอรรถคดีตามที่กําหนด ในพระราชบัญญัติวาดวยการใช
กฎหมายอิสลาม ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 
2489 ดะโตะยุติธรรมจะทําการพิจารณาความ พรอมดวยผูพิพากษา และ
ผูพิพากษาจะเปนผูเรียบเรียงคําพิพากษา ตามคําวินิจฉัยชี้ขาดของดะโตะ
ยุติธรรม ผลของการตัดสินนี้ไมมีการอุทธรณฎีกาตอไป
 
8.2 สาระสําคัญของพระราชบัญญัติ
 สําหรับสาระสําคัญของพระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมาย
อิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489  มี
ประเด็นดังตอไปนี้
8.2.1  มาตราสําคัญ
 การตรากฎหมายวาดวยการใชกฎหมายอิสลาม ในเขตจังหวัดปตตานี 

เปนพิเศษ และใน ร.ศ.๑๒๑ (พ.ศ.๒๔๔๔) ไดทรงโปรดเกลา ฯ ใหจัดตั้ง
ศาลชั้นตน โดยมี โตะกอฎี (กาลี) เปนผูพิพากษาชําระคดี166    

 ตอมาไดมีการแปลหลักกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดก  
และ ไดมีการตีพิมพ ซึ่งเปนหลักกฎหมายที่ผูพิพากษาอิสลาม (ดะโตะยุติธรรม)
จะตองยึดเปนหลักในการวินิยฉัยขอพิพาทอรรถคดีที่เกี่ยวกับครอบครัวและ
มรดก
   หลังจากนั้นกระทรวงยุติธรรมไดจัดตั้งคณะกรรมการแปลกฎหมาย
อิสลามเปนภาษาไทยขึ้น เพื่อใชในกระบวนการยุติธรรมในจังหวัดชายแดน
ภาคใต ใหบังเกิดความเรียบรอยในการพิจารณาคดี  ซึ่งแปลแลวเสร็จ และ
ไดตีพิมพในป พ.ศ. 2484 หลังจากนั้นไดมีการตรากฎหมายวาดวยการใช
กฎหมายอิสลาม ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล ขึ้นใช
บังคับเมื่อ พ.ศ.2489 ซึ่งประกอบดวย  7 มาตรา  และไดมีการปรับปรุง
ครั้งลาสุดเมื่อเดือนกรกฎาคม พ.ศ. 2549

 ตามพระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัด
ปัตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489167  ชาวไทยมุสลิมใน
จังหวัดชายแดนภาคใตทั้ง 4 จังหวัดดังกลาว มีสิทธิใชกฎหมายอิสลามวา
ดวยครอบครัวและมรดก แทนบทบัญญัติตามมาตราที่เกี่ยวของในประมวล
166อิสมาแอ  อาลี. 2546. กฎหมายมรดกและพินัยกรรมอิสลาม.  ปตตานี : มิตร
ภาพปตตนี. หนา 8 
167พระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส 
ยะลา และสตูล พ.ศ.๒๔๘๙ .  สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 2553 จาก  http://oas.
psu.ac.th/pn_archive/images/stories/pnHistory/pnarchive0002.pdf
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 มาตรา 5 ใหนําบทบัญญัติแหงประมวลกฎหมายวิธีพิจารณา
ความแพง วาดวยการคัดคานผูพิพากษา มาใชบังคับแกการคัดคานดะโตะ
ยุติธรรม โดยอนุโลม
          เมื่อมีเหตุที่ดะโตะยุติธรรมปฏิบัติหนาที่ไมได ใหคูความตกลง
กันเลือกอิสลามศาสนิกหนึ่งนาย ปฏิบัติหนาที่แทนดะโตะยุติธรรมเฉพาะ
คดี ถาตกลงกันไมไดใหตางเสนอชื่ออิสลามศาสนิกที่สมควร ตอผูพิพากษา
หัวหนาศาลฝายละเทาๆ กันแตไมใหเกินฝายละสามนาย เมื่อผูพิพากษา
หัวหนาศาลเลือกผูใด จากรายชื่อที่คูความเสนอนั้น ใหผูนั้นปฏิบัติหนาที่
แทนดะโตะยุติธรรมเฉพาะคดีนั้นได

        มาตรา 6 บทบัญญัติแหงพระราชบัญญัตินี้ ไมกระทบถึงคดีที่
คาง พิจารณาอยูในศาลในวันที่พระราชบัญญัตินี้ เวนแตคดีนั้น เปนคดีที่
คางพิจารณาอยูในศาลชั้นตน และคูความหรือผูเสนอคําขอในคดีที่ไมมีขอ
พิพาทแลวแตกรณี ไดรองขอตอศาล ภายในสามสิบวัน นับแตวันที่พระราช
บัญญัตินี้ใหใชบทบัญญัติ แหงพระราชบัญญัตินี้บังคับ ในกรณีเชนนี้ ใหศาล
สั่งใหมีการเสนอคําฟอง หรือคําขอใหม และใหดําเนินการ พิจารณาตอไป
ตามพระราชบัญญัตินี้

 มาตรา 7 ใหรัฐมนตรีวาการกระทรวงยุติธรรมรักษาการตามพระ
ราชบัญญัตินี้
 จากมาตราตางๆในพระราชบัญญัติดังกลาวซึ่งสรุปไดวาเปนคดีเพง
เกี่ยวกับครอบครัวและมรดกของมุสลิมโดยตองเปนขอพิพาทที่เกี่ยวกับบรรพ 
5 บรรพ 6 ของประมวลกฎหมายแพงและพาณิชย และเปนขอพิพาท

นราธิวาส ยะลา และสตูล ขึ้นใชบังคับเมื่อ พ.ศ. 2489 ประกอบดวย 7 
มาตราสําคัญดังนี้

 มาตรา 1 พระราชบัญญัตินี้เรียกวา “พระราชบัญญัติวาดวยการใช 
กฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489”

 มาตรา 2 พระราชบัญญัตินี้ใหใชบังคับตั้งแตวันถัดจากวันประกาศ
ในราชกิจจานุเบกษาเปนตนไป

 มาตรา 3 ในการวินิจฉัยชี้ขาดคดีแพง เกี่ยวดวยเรื่องครอบครัวและ
มรดกอิสลามศาสนิก ของศาลชั้นตนในจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา
และสตูล ซึ่งอิสลามศาสนิก เปนทั้งโจทกจําเลย หรือเปนผูเสนอคําขอใน
คดีที่ไมมีขอพพิาท
          ใหใชกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดก บังคับแทน
บทบัญญัติแหงประมวลกฎหมายแพงและพาณิชยวาดวยการนั้น เวนแต
บทบัญญัติ วาดวยอายุความมรดก ทั้งนี้ไมวามูลคดีเกิดขึ้นกอนหรือหลังวัน
ใชพระราชบัญญัตินี้

 มาตรา 4 การพิจารณาคดีในศาลชั้นตนตามความในมาตรา 3 
 ใหดะโตะยุติธรรมหนึ่งนายนั่งพิจารณาพรอมดวยผูพิพากษา
 ใหดะโตะยุติธรรมมีอํานาจหนาที่ในการวินิจฉัยชี้ขาดขอกฎหมาย
อิสลาม และลงลายมือชื่อในคําพิพากษาที่พิพากษาตามคําวินิจฉัยชี้ขาดนั้นดวย
 คําวินิจฉัยของดะโตะยุติธรรมในขอกฎหมายอิสลามใหเปนอัน
เด็ดขาดในคดีนั้น 
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ระหวางมุสลิมดวยกันเอง ซึ่งจะเปนเปนคดีในเขตทองที่ 4 จังหวัดคือ
ปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล 

 ฉะนั้นแสดงวา ถาเปนคดีที่เกิดในจังหวัดอื่น ถึงแมวาจะเขาหลัก
เกณฑขออื่นครบถวนก็ตาม ก็จะนําพระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมาย
อิสลามฯ มาใชไมได

 ในขณะที่ทั้งโจทกและจําเลยจําเปนจะตองเปนมุสลิมเทานั้นจึง
อาจทําใหเกิดปญหากลาวคือ หากมีการรองสอดขึ้นมา ถาหากวาผูรอง
สอดไมใชมุสลิมแลวในความเห็นเห็นวานาจะไมอยูในหลักเกณฑขอนี้ 
หมายความวาคูความทุกฝายในคดีนั้นจะตองเปนมุสลิมถึงจะใชบทบัญญัติ
วาดวยการใชกฎหามายอิสลามได แตถึงแมวาจะเปนคดีที่อยูในเงื่อนไขที่จะ
ตองใชบทบัญญัติของกฎหมายอิสลามในขางตนนั้นมาพิจารณาหรือชี้ขาด
ตัดสินคดีก็ตาม คูความสามารถที่จะตกลงกันใหนําวิธีพิจารณาความแพงไป
ใชก็ได โดยไมใชตามบทกฎหมายดังกลาวนี้

 พระราชบัญญัตินี้จะมีอยูสองบรรพคือบรรพที่หนึ่งเกี่ยวกับครอบครัว
และบรรพที่สองเกี่ยวกัยบมรดกซึ่งจะตรงกับ 5 บรรพ 6 ของประมวล
กฎหมายแพงและพาณิชย
 สําหรับรายละเอียดของบรรพที่หนึ่งเกี่ยวกับครอบครัวสามารถ
เปนสี่ลักษณะดังนี้

 ลักษณะ ๑  การสมรส ประกอบดวย ๕ หมวด 

 • หมวด ๑  บทเบ็ดเสร็จทั่วไป  มาตรา 23-28
 • หมวด ๒  วลี    มาตรา 29-48
 • หมวด ๓  เงื่อนไขแหงการสมรส มาตรา 49-53
 • หมวด ๔  อียาบและกอบูล  มาตรา 54-56
 • หมวด ๕  พยานในการสมรส  มาตรา 58-60

 ลักษณะ ๒ สัมพันธแหงสามีภริยา ประกอบดวย ๒ หมวด
 • หมวด ๑ การปฏิบัติและอุปการะเลี้ยงดูระหวางสามีภริยา  
มาตรา 61-70
 • หมวด ๒ เวรอยูรวมกับภริยาแตละคนของสามี  มาตรา 71-80

 ลักษณะ ๓ การขาดจากการสมรส  ประกอบดวย ๕ หมวด
 • หมวด ๑ บทเบ็ดเสร็จทั่วไป  มาตรา 81
 • หมวด ๒ พิธีตอละก    มาตรา 82-109
 • หมวด ๓ พิธีฟะซัค    มาตรา 110-117
 • หมวด ๔ พิธีสาบาน    มาตรา 118-121
 • หมวด ๕ ตดัรฟะซัค    มาตรา 122-128

    ลักษณะ ๓ การขาดจากการสมรส ประกอบดวย ๕ หมวด
 • หมวด ๑ บทเบ็ดเสร็จทั่วไป   มาตรา 81
 • หมวด ๒ พิธีตอละก    มาตรา 82-109
 • หมวด ๓ พิธีฟะซัค    มาตรา 110-117
 • หมวด ๔ พิธีสาบาน    มาตรา 118-121
 • หมวด ๕ ตัดรฟะซัค   มาตรา 122-128
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 ลักษณะ ๔  พันธกรณีเนื่องแตการรวมประเวณี การสมรสหรือ
การขาดจากการสมรสประกอบดวย ๕ หมวด
 • หมวด ๑ อีซีกาหเว็น   มาตรา  129-141
 • หมวด ๒ มุตอะห  มาตรา  142-148
 • หมวด ๓ อิดดะห  มาตรา  149-161
 • หมวด ๔ การอุปการะเลี้ยงดูในระหวางอิดดะห มาตรา  162-163
 • หมวด ๕ พิธีรอยะอ มาตรา  164-166

สวนรายละเอียดของบรรพที่สองเกี่ยวกับมรดกแบงเปนหกลักษณะดังนี้
 • ลักษณะ ๑ บทเบ็ดเสร็จทั่วไป    มาตรา  188-195
 • ลักษณะ ๒ การแบงปนมรดกแกทายาท  มาตรา  196-203
 • ลักษณะ ๓ การแบงสวนมรดกภาคฟรดู  มาตรา 204-216
 • ลักษณะ ๔ การแบงสวนมรดกภาคอะซอบะห มาตรา 217-221
 • ลักษณะ ๕ การแบงสวนมรดกภาคซะวิลอัรฮาม มาตรา 222-225
 • ลักษณะ ๖ พินัยกรรม    มาตรา  226-230

บทที่ 9
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อนาคตการใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทย

สําหรับอนาคตการใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทยมีดังตอไปนี้

 1. หลักการและความเปนจริง : คนมุสลิมในพื้นที่สวนใหญสนับสนุน
แตคนพุทธมีความกังวัล
 จากการศึกษาเอกสารเกี่ยวกับหลักกฎหมายอิสลามพบวา อิสลาม
คือแนวทางการดําเนินชีวิต กฎหมายเปนสวนหนึ่งของการดําเนินตามบท
บัญญัติอิสลามแตอันเนื่องมาจากมุสลิมเปนชนกลุมนอยในประเทศไทยนอก
จากสี่จังหวัดชายแดนภาคใตซึ่งรัฐบาลไทยไดอนุญาตใหมีการใชกฎหมาย
อิสลามวาดวย ครอบและมรดกโดยประกาศเปนพระราชบัญญัติ168 ทั้งๆ ที่
ความเปนจริงมุสลิมจะตองปฏิบัติตามกฎหมายทุกประเภท169 แตโดยสภาพ
ความเปนจริงรัฐบาลคงอนุญาตใหใชไดเฉพาะหาจังหวัดชายแดนภาคใตเพิ่ม

168 เรียกวา “พระราชบัญญัติวาดวยการใช กฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี
นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489”
169ซึ่งสอดคลองกับทัศนะสวนหนึ่งของผูเขารวมเวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมผูตองหาค
ดีความมั่นคงจังหวัดชายแดนภาคใต ณ หองประชุมเรือนจํากลางจังหวัดสงขลา อ.เมือง 
จ.สงขลา วันพฤหัสบดีที่ 17 มิถุนายน 2553 เวลา 10.00-12.00 น.; กลุมสมาคม
ปญญาชนมุสลิม ณ หองประชุมพิกุลทอง สํานักบริหารยุทธศาสตรและบูรณาการ
การศึกษาที่ 12 อ.เมือง จ.ยะลา วันพฤหัสบดีที่ 24 มิถุนายน 2553 เวลา 10.00-
12.00 น.;กลุมผูนําศาสนาอิสลาม จังหวัดสงขลา ณ หองประชุมสํานักงานคณะกรรม
การอิสลามประจําจังหวัดสงขลา อ.เมือง จ. สงขลา วันพฤหัสบดีที่ 31 มิถุนายน 2553
เวลา 10.00-12.00; เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมโตะครู ณ หองประชุมเชคดาวูด 
วิทยาลัยอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี อ.เมืองจ.ปตตานี 
วันเสารที่ 10 กรกฎาคม 2553 เวลา 09.30-16.00 น.
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ใชกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดกกับผูที่นับถือศาสนาอิสลาม174

และปรับบทบาทของดาโตะยุติธรรมจากที่เปนเพียงที่ปรึกษามาทําหนาที่เปน
ผูพิพากษาในการวินิจฉัยคดีครอบครัวและมรดกของคนมุสลิมอยางเด็ดขาด
โดยไมตองสงใหผูพิพากษาอีกชั้นหนึ่ง175

 แตกลุมคนไทยพุทธในพื้นที่สวนใหญมีความเห็นวา การใชระบบ
กฎหมายไทยตามที่มีอยูก็เพียงพอแลว การแบงการบังคับใชกฎหมายออก
เปนของอิสลามกับของไทย จะถือวาเปนการแบงแยกระหวางคนพุทธกับ
คนมุสลิม ซึ่งจะขัดกับหลักความเสมอภาคของกฎหมายที่ตองบังคับใช
กฎหมายเดียวกันกับทุกคนอยางเทาเทียมกันหรือไมอยางไร176 หรือหาก
จําเปนจะตองใชกฎหมายและศาลอิสลามจริงๆ เพื่อยกระดับการพิจารณา
คดีความใหอยูในกรอบของศาสนาอิสลามมากขึ้น ก็อาจจะตองทําความ
เขาใจกับสังคมใหมากขึ้นและใชกับคนมุสลิมในบางกรณีเทานั้น เชน คดี

จากเดิมหนึ่งจังหวัดเทานั้นเพียงแตจะตองมีการนํามาปฏิบัติใชจริงและมี
กฎหมายรองรับ170   เพราะความเปนจริงชุมชนมุสลิมในพื้นที่ยังมีความกังวลวา

 หลักกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดกที่สอดคลองกับ
วิถีอิสลามยังไมไดถูกบังคับใชกับคนมุสลิมในพื้นที่อยางเต็มที่ เชนการ
แบงมรดกในระบบกฎหมายของไทยและของอิสลามมีความแตกตางกัน
นั้น หากมีการแบงมรดกตามบังคับของกฎหมายแพงวาดวยครอบครัวและ
มรดกของไทยก็จะทําใหขัดแยงกับขอปฏิบัติตามหลักศาสนาอิสลาม กลาว
คือ หากใหคนมุสลิมแบงมรดกตามกฎหมายแพงของไทยก็จะทําใหคน
มุสลิมตองปฏิบัติผิดหลักศาสนาอิสลามที่ถือวาเปนหลักสูงสุดในการดําเนิน
ชีวิต ซึ่งไมสามารถกระทําได171 นอกจากเรื่องของการแบงมรดกแลว 
ความประพฤติที่ไมสมควรโดยเฉพาะอยางยิ่งในกลุมวัยรุน เชน การเชาบาน
อยูดวยกันหรือการกอดจูบกันโดยที่ยังไมไดแตงงานนั้น ก็ควรที่จะไดรับ
การควบคุมดวยกฎหมายอิสลามเชนเดียวกัน172 
 ดังนั้น จึงมีขอเสนอแนะในการพิจารณาวา173 ควรใหมีการบังคับ

170เวทีวิเคราะหสรุปรางเวทีรับฟงความคิดเห็นจากทุกกลุมรวม 43 เวที (ของฝายวิชาการ
โครงการซึ่งมีผูเขียนอยูในคณะทํางาน) จัดโดย เครือขายประชาสังคม 23 องคกร และ
เครือขายการเมืองภาคพลเมืองเพื่อทองถิ่นและคณะกรรมการภาคประชาสังคม สภา
พัฒนาการเมือง สํานักสันติวิธีและธรรมาภิบาล สถาบันพระปกเกลา และ ศูนยเฝาระวัง
สถานการณภาคใต วันศุกรที่ 29  ตุลาคม พ.ศ. 2553 ณ หองกลางชล ชั้น 8
โรงแรมซี.เอส.ปตตานี จังหวัดปตตานี  
171เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมพื้นที่ ณ มัสยิดบานจูเบาะ (บานชุมบก) ต.เกาะสะทอน 
อ.ตากใบ จ.นราธิวาส วันอาทิตยที่ 18 กรกฎาคม 2553 เวลา 13.45.15.50 น.
172เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมสมาคมปญญาชนมุสลิม ณ หองประชุมพิกุลทอง 
สํานักบริหารยุทธศาสตรและบูรณาการการศึกษาที่ 12 อ.เมือง จ.ยะลา วันพฤหัสบดีที่ 
24 มิถุนายน 2553 เวลา 10.00-12.00 น.

173เวทีวิเคราะหสรุปรางเวทีรับฟงความคิดเห็นจากทุกกลุมรวม 43   เวที (ของฝาย
วิชาการโครงการซึ่งมีผูเขียนอยูในคณะทํางาน) จัดโดย เครือขายประชาสังคม 23 
องคกร และเครือขายการเมืองภาคพลเมืองเพื่อทองถิ่นและคณะกรรมการภาคประชา
สังคม สภาพัฒนาการเมือง สํานักสันติวิธีและธรรมาภิบาล สถาบันพระปกเกลา และ 
ศูนยเฝาระวังสถานการณภาคใต วันศุกรที่ 29  ตุลาคม พ.ศ. 2553  ณ หองกลางชล
ชั้น 8 โรงแรมซี.เอส.ปตตานี จังหวัดปตตานี  
174เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมพื้นที่ ณ โรงเรียนบานมาแฮ ต.บือมัง อ.รามัน จ.ยะลา
วันเสารที่ 10 กรกฎาคม 2553  
175เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมพื้นที่ ณ สํานักงานวิสาหกิจชุมชน ต.แวง อ.แวงจ.นราธิวาส
วันจันทรที่ 12 กรกฎาคม 2553 เวลา 13.15-15.00 น.
176เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมพื้นที่ ณ โรงเรียนศาสนบํารุง ต.บานนา อ.จะนะ 
จ.สงขลา วันที่ 25 กรกฎาคม 2553
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เชน ศอบต.ที่เขาเห็นปญหาในพื้นที่ถึงกฏหมายที่ไมสอดคลองของวิถีชีวิต 
มุสลิม ไดชวยผลักดันอยู แตตองยอมรับวาปญหาหลักเปนเรื่องการเมือง
ซึ่งมีสวนสําคัญในการผลักดันรางกฏหมายตางๆ ใหมีผลบังคับใช และที่
สําคัญเราตองตรวจสอบตัวเองวาเรามีความพรอมที่จะมีกฏหมายอิสลาม 
เพื่ออํานวยในการปฏิบัติศาสนากิจ และการดําเนินชีวิตใหสอดคลองกับ
หลักการศาสนาอิสลาม นอกจากนี้ยังถือเปนการยอมรับของสังคมวาในที่นี่
มีมุสลิม และสัจธรรมแหงอิสลามประกาศใชที่นี1่79 

 การที่ประเทศไทยมีคนสวนใหญเปนสังคมพุทธและมุสลิมเปน
ชนกลุมนอยในขณะที่จังหวัดชายแดนภาคใตคนมุสลิมเปนชนกลุมใหญและ
พุทธเปนชนสวนนอยและมุสลิมเองอาศัยอยูทั่วประเทศไทยมากนอย
แลวแตพื้นที่  ดังนั้นในยุคประชาธิปไตยและสิทธิมนุษยชนเบงบานจึงเปน
หนาที่ของรัฐที่จะทบทวนและปรับเปลี่ยนกระบวนทัศน (Paradigm Shift)
การใชกฎหมายที่เนนการใชกฎหมายเชิงเดี่ยว (Mono-Legal) แบบตายตัว
ซึ่งไมสอดคลองกับวิถีชีวิตของประชาชนในประเทศที่มีอยูอยางหลาก
หลายไปสูการใชกฎหมายที่มีมิติที่ซับซอนมากขึ้น  เพราะในการปกครอง
และการบริหารประเทศใหสงบสุขนั้นตองคํานึงถึงเรื่องดังกลาวดวย และ
ตองใหความสําคัญกับการใชพหุนิยมทางกฎหมาย (Legal Pluralism) ที่
เปนนวัตกรรมทางกฎหมาย (Innovative Legal) และนําไปสูการเปน

ที่เกี่ยวกับครอบครัวและมรดก เปนตน แตไมควรใชกับคดีอาญา177  ซึ่ง
ก็สอดคลองกับความเห็นของคนมุสลิมสวนใหญที่ตองการใหใชกับคดี
ครอบครัวและมรดกเทานั้น178   ในขณะเดียวกันกลุมสตรีมุสลิมในพื้นที่
บางสวนมีความกังวลวา หากมีการบังคับใชระบบกฎหมายอิสลามในสวน
ของครอบครัวและมรดก อาจจะเปนการละเมิดสิทธิสตรีได

 สําหรับในอนาคตหากขอเรียกรองจากการใชกฎหมายอิสลาม
วาดวยครอบครัวและมรดกไดรับการตอบสนองจากรัฐอยางจริงจังและ
สมบูรณในจังหวัดชายแดนภาคใตหรือแมกระทั่งสังคมมุสลิมทั่วประเทศ
นั้น สังคมมุสลิมเองจะมีความเขาใจหรือความพรอมแคนั้นก็เปนประเด็น
ปญหาสําคัญเชนกันดั่งที่มีการตั้งขอสังเกตในเวทีสัมมนา “ความเปนไปได
ในการใชกฎหมายอิสลามตอสังคมไทย” โดยไดกลาวถึงความพยายามของ
หลายภาคสวนในการผลักดันรางกฏหมายเพื่ออํานวย ใหมุสลิมไดใชชีวิตที่
สอดคลองกับหลักการศาสนาอิสลามซึ่งทุกวันนี้แมเราไมมีกฏหมายอิสลาม
ในประเทศไทย แตเราก็ใชกฏหมายอิสลามกันอยูแลว เชนการนิกะห ที่
เราตองใชกฏหมายอิสลามมาเปนตัวชี้วาการนิกะหนั้นใชไดหรือไมและมี 
ผลบังคับใชทุกพื้นที่ ไมวาจะอยูที่ใหนก็ตาม แตโดยหลักการแลวกระทรวง
ยุติธรรมไมเห็นดวยหากมีศาลชารีอะห เนื่องจากเขามีความเชื่อวาศาลตอง
มีเพียงหนึ่งเดียว   ในขณะนี้มีหลายสวนที่พยายามชวยในการพลักดัน 

177เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมนักธุรกิจ ณ สํานักงานหอการคาจังหวัดปตตานี อ.เมือง 
จ.ปตตานี วันศุกรที่ 21 พฤษภาคม 2553 เวลา 14.00-17.00 น.
178เวทีรับฟงความคิดเห็นกลุมสตรีและอสม. ณ ศูนยพัฒนาอาชีพการเกษตร ต.ปุโรง 
อ.กรงปนัง จ.ยะลา วันศุกรที่ 18 มิถุนายน 2553 เวลา 13.30-16.30 น.

179วันเสาร 17 กรกฎาคม 2553 เวลา 13.00 น.อ.ไพโรจน มินเด็น ตุลาการศาล
ปกครอง ไดใหความรูกับผูอบรมคายนักกฏหมาย และนักสิทธิมนุษยชนมุสลิม ครั้งที่ 
1 ของฝายกฏหมายกลุมมุสลิมเพื่อสันติ ในหัวขอ “ความเปนไปไดในการใชกฎหมาย
อิสลามตอสังคมไทย”  ณ หองประชุมสํานักงานกลุม . สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 
2553 จาก  http://www.muslim4peace.net/dp6/?q=node/2197
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นวัตกรรมการบริหาร (Administration Innovative) ที่สําคัญ ซึ่งจะทําให
การพัฒนาประเทศชาติมุงไปขางหนาโดยคํานึงถึงลักษณะของสังคมแบบ
พหุวัฒนธรรม (Multicultural Society) ของประเทศไทย180 
 
 ดังนั้นไมเพียงแตปรับปรุงการใชกฎหมายอิสลามในจังหวัดชายแดน
ภาคใตเทานั้นแตการขยายการใชกฎหมายอิสลามในจังหวัดอื่นๆ เพื่อให
มุสลิมทั่วๆ ไปไดปฏิบัติตามทัศนะอิสลามที่ถือวากฎหมายอิสลามเปน
ธรรมนูญแหงชีวิต (Code of Life) เปนสิ่งที่ทาทาย ดังนี้

 ประการแรก ในเรื่องการขยายขอบเขตการใชกฎหมายอิสลาม
ลักษณะครอบครัวและมรดกใหครอบคลุมชาวไทยมุสลิมทั่วประเทศ และ

การออกกฎหมายที่เกี่ยวของกับการใชกฎหมายอิสลามฉบับใหมๆ หรือ

การแกไขปรับปรุงกฎหมายที่มีอยูเดิม คือ ความทาทายของกระบวนการ

นิติบัญญัติ เพราะในการพิจารณากฎหมายตองผานกระบวนการยกราง 

เสนอราง และพิจารณาอยางเปนขั้นเปนตอนซึ่งก็ถือวาเปนเรื่องหนักพอ

สมควร เพราะทั้งสภาผูแทนราษฎรและวุฒิสภาตางมีที่มาหลากหลาย ดัง

นั้นการพิจารณาเรื่องที่เกี่ยวเนื่องดวยกฎหมายอิสลามจึงเปนสิ่งที่อยูไกลตัว

ของสมาชิกสวนใหญของทั้งสองสภา และอาจเปนปญหาและตองใชเวลาใน

การทําความเขาใจเพื่อใหสามารถกาวขามอุปสรรคเชนนี้
 ประการที่สอง คือ กระบวนทัศทางกฎหมายของไทยที่ยึดระบบ

กฎหมายเชิงเดี ่ยว (Mono-Legal System) ซึ ่งยึดติดกับแนวคิดของ

สํานักกฎหมายฝายบานเมือง (Positive Law) ประกอบกับขั้นตอนการ

ออกฎหมายที่ยุ งยาก ซึ่งอาจเปนอุปสรรคสําคัญที่สุดในกระบวนการ

นิติบัญญัติ ซึ่งในประเด็นนี้มีกรณีศึกษาอยางชัดเจนจากการออกพระราช

บัญญัติปาชุมชน 2550 ที่ยังเปนที่วิพากษวิจารณในแวดวงวิชาการ และ

การที่จะขยายขอบเขตการใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดก

ใหครอบคลุมทั่วประเทศคงจะตองเผชิญกับเรื่องทาทายนี้ดวยเชนกัน

 ทั้งนี้ปญหาและสิ่งทาทายที่ไดกลาวไวเปนเพียงบางสวน  ซึ่งใน

ทางปฏิบัติอาจมีปญหาและอุปสรรคมากหรือนอยกวาที่ไดเสนอไปก็เปน

ไปได แตสิ่งสําคัญสําหรับการนําประเด็นเรื่องการจํากัดหรือขยายขอบเขต

การใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวมรดกในประเทศไทย คือ การ

ใหความสําคัญเกี่ยวการใชกฎหมายในฐานะเปนเครื่องมือของรัฐ (State 

Instrument) โดยเฉพาะอยางยิ่งในเรื่องพหุนิยมทางกฎหมายที่ถือไดวา

เปนนวัตกรรมทางกฎหมาย (Innovative Legal) ใหเปนนวัตกรรมทางการ

บริหาร (Administrative Innovative) ที่รัฐสามารถนํามาใชในทางการ

ปกครอง และการบริหารประเทศ  ซึ่งรัฐบาลในแตละคณะจะตองใหการ

สนับสนุนอยางจริงจัง จึงจะสามารถกาวขามกระบวนทัศนเดิมของการใช

กฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวมรดกที่รัฐไดจํากัดขอบเขตการใชเอาไว

2. ปฏิกิริยาจากหนวยงานราชการ : จัดเวทีเพื่อหาทางออกในการใช

180 สอดคลองกับทัศนะ วิชัย  ปะดูกา   “บทบาทของพหุนิยมทางกฎหมายในฐานะ
เครื่องมือทางการ. บริหารกรณีการใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทย” สืบคนเมื่อ 13 
พฤศจิกายน 2553, จาก. www.gspa.ru.ac.th/downloads/กําหนดการ%202.pdf 
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กฎหมายอิสลาม

 ในสวนราชการหลังเหตุการณไมสงบในจังหวัดชายแดนภาคใต
ซึ่งมีขอมูลทั้งจากเชิงลึกและ เปดเผยจากเวทีสัมมนาตางๆความคิดเห็นมี
คิดเห็นสอดคลองกันวาคนในพื้นที่สวนใหญตองการใชกฎหมายอิสลามวา
ดวยครอบและมรดกอยางเปนรูปธรรมอันเปนสวนหนึ่งของการแกปญหา
จังหวัดชายแดนภาคใตทําใหหนวยงานของรัฐออกมาแสดงความคิดเห็น
และจัดเวทีสัมมนาเพื่อหาขอสรุปในการแกปญหาเกี่ยวกับการใชกฎหมาย
ซึ่งมีทัศนะจากหนวยงานราชการหลากภาคสวนเชน นายปณิธาน วัฒนายากร181  
รองเลขาธิการนายกรัฐมนตรี ปฏิบัติหนาที่โฆษกประจําสํานักนายกรัฐมนตรี 
แถลงผลการประชุมคณะรัฐมนตรี (ครม.) เมื่อวันที่ 17 มี.ค.2552 วา ที่
ประชุม ครม. รับทราบตามที่กระทรวงยุติธรรมขออนุมัติรางแผนแมบท

ในการบริหารงานยุติธรรมแหงชาติ พ.ศ.2552 - 2555 และรางแผนยุทธศาสตร
ในการพัฒนากระบวนการยุติธรรมจังหวัดชายแดนภาคใต ตามที่ ครม.ได
อนุมัติแผนแมบทกระบวนการยุติธรรมไปตั้งแตวันที่ 10 ก.พ.2547 แต
ไดมีการทบทวนปรับมาเรื่อยๆ เนื่องจากมีการเปลี่ยนแปลงรัฐบาลหลาย
ครั้ง กระทั่งสํานักงานกิจการยุติธรรมไดปรับแผนแมบทในการบริหารงาน
ยุติธรรมแหงชาติ พ.ศ.2552-2555 เสร็จเรียบรอย และเสนอให ครม.
พิจารณา ซึ่ง ครม.ก็ไดอนุมัติในหลักการ 
 ทั้งนี้ แผนแมบทดังกลาวตองการใหระบบยุติธรรมทั้งหมดมี
ประสิทธิภาพ ถูกตอง ทันสมัย เปนธรรม มีความเปนสากล ประชาชนเขา
ถึงไดอยางสะดวก ทําใหเกิดความปลอดภัย สมานฉันท และเกิดควาเรียบรอย
ในสังคม โดยแผนแมบทจะแปลงเปนแผนอํานวยความยุติธรรมในพื้นที่
จังหวัดชายแดนภาคใตดวย โอกาสนี้นายกรัฐมนตรีไดใหสํานักงานคณะ
กรรมการกฤษฎีกาและกระทรวงยุติธรรมไปพิจารณาเรื่องความสอดคลอง
ของกฎหมาย กอนสงตอตามขั้นตอนตอไป 

      

 นายปณิธาน ใหสัมภาษณเพิ่มเติมกับ “สถาบันอิศรา” วา แผน
แมบทในการบริหารงานยุติธรรมแหงชาติ มีแผนแมบทในการพัฒนากระบวน
การยุติธรรมจังหวัดชายแดนภาคใตซอนอยูดวย ซึ่งในทางปฏิบัติจะทําให
เกิดศูนยประสานงานอํานวยการความยุติธรรม มีคณะกรรมการรับผิดชอบ
ในระดับนโยบาย และบูรณาการคดีความตางๆ ทั้งหมดในพื้นที่เพื่อใหเปน

181ดร. ปณิธาน วัฒนายากร (16 ธันวาคม พ.ศ. 2503 - ) อดีตอาจารยจากคณะ
รัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ปจจุบันดํารงตําแหนง( 17 พฤศจิกายน 53) รอง
เลขาธิการนายกรัฐมนตรีฝายการเมือง ปฏิบัติหนาที่โฆษกประจําสํานักนายกรัฐมนตรี ใน
รัฐบาลนายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ
 ดร.ปณิธาน เปนนักวิชาการทางดานรัฐศาสตร ดานการเมืองเปรียบเทียบ และ
ความสัมพันธระหวางประเทศ เปนผูใหขอมูลแกรัฐบาลหลายสมัย ตั้งแตสมัย รัฐบาล
นายชวน หลีกภัย พันตํารวจโททักษิณ ชินวัตร และ พลเอกสุรยุทธ จุลานนท เปนหนึ่ง
ในผูมีสวนรวมในการราง ‘พระราชบัญญัติการรักษาความมั่นคงภายในราชอาณาจักร’ 

นายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ

ดร. ปณิธาน วัฒนายากร
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ระบบมากขึ้น มีกระบวนพิจารณาที่เหมาะสมสอดคลองกับอัตลักษณและ
วัฒนธรรมทองถิ่น 
          อยางไรก็ดี ครม.อนุมัติเฉพาะหลักการเทานั้น สวนในรายละเอียด
ไดใหกระทรวงยุติธรรมไปศึกษาเพิ่มเติม โดยเฉพาะเรื่องการใชกฎหมาย
อิสลามในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต ซึ่งนายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ นายก
รัฐมนตรี เนนเปนพิเศษใหไปพิจารณาศึกษา182  
         “กฎหมายอิสลามมีใชอยูแลวบางสวนในพื้นที่จังหวัดชายแดน
ภาคใต แตทานนายกฯใหไปศึกษาเพิ่มเติมเพื่อกําหนดนโยบายและแนว
ปฏิบัติตอไป” นายปณิธาน กลาว
 

 นายวิรัตน กัลยาศิริ ส.ส.สงขลาในฐานะสมาชิก พรรคประชาธิปตย/
อนุกรรมาธิการการยุติธรรมและสิทธิมนุษยชนในกรรมาธิการการกฎหมาย 
การยุติธรรมสิทธิมนุษยชน สภาผูแทนราษฎร พรอมดวยองคกรดานการ
ศาสนาอิสลามและศูนยอํานวยการบริหารจังหวัดชายแดนภาคใต เสนอ
รางพระราชบัญญัติการใชกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวมรดกและการ
พิจารณาคดี และการปรับปรุงการพิจารณาคดีในศาล รวมทั้งอํานวยความ

สะดวกความยุติธรรมนอกศาล และการใหมีศาลเฉพาะในการพิจารณา
คดีที่เกี่ยวกับครอบครัวมรดกดวย ..จะมีการเสนอใหจัดตั้งสํานักงานศาล
ยุติธรรมใน ๕ จังหวัดชายแดนภาคใต ไดแก จังหวัดสตูล ยะลา ปตตานี 
นราธิวาส และสงขลา183 

 สําหรับนายพระนาย สุวรรณรัฐ184  ผูอํานวยการศูนยอํานวยการ
บริหารจังหวัดชายแดนภาคใต (ศอ.บต.) กลาวหลังจากที่ประเทศไทยได
มีพระราชบัญญัติการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส 
ยะลา และสตูล ตั้งแตปพ.ศ.2489 เพื่ออํานวยความยุติธรรมในคดีครอบครัว
และมรดก ตามหลักศาสนาอิสลาม แตพระราชบัญญัติฯ ฉบับนี้มีเพียง 7 
มาตรา กําหนดใหบังคับใชแทนบทบัญญัติแหงประมวลกฎหมายแพงและ
พาณิชยวาดวยกฎหมายแพงและพาณิชยเทานั้น ไมไดกําหนดรายละเอียด

นายวิรัตน กัลยาศิริ

182 ดู แวลีเมาะ ปูซู และทีมขาวอิศรา. (2552). รัฐบาลอนุมัติแผนตั้ง”ศูนยยุติธรรม
ชายแดนใต”. สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 2553 จาก http://www.isranews.org/
cms/index.php?option=com_content&task=view&id=4506&Itemid=47

นายพระนาย สุวรรณรัฐ

183 สรุปสถานการณจังหวัดชายแดนภาคใต ( 1 – 31มกราค 2553) . สืบคนเมื่อ 
13 พฤศจิกายน 2553 จากhttp://www1.tv5.co.th/service/mod/heritage/nation/
situation/sum_jan3.htm
184 ศอ.บต.จัดสัมมนากฎหมายอิสลามใชศาลเดียวกันได-กฎหมายใชตัดสินตอง
บันทึกชัดเจน . (24 มีนาคม 2552)  สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 2553 จาก  http://
www.thaimuslim.com/overview.php?c=1&id=3828
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เปนสาระสําคัญเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามที่จะนํามาบังคับใชและวิธีพิจารณา
ตามหลักกฎหมายอิสลาม ซึ่งมีดาโตะยุติธรรมประจําแตศาลเปนผูชี้ขาดขอ
กฎหมายอิสลามเทานั้น อีกทั้งกฎหมายอิสลามเปนเพียงคูมือไมไดมีฐานะ
เปนบทบัญญัติของกฎหมาย
 

 ดาน ชัยค ดร.อาลี ุมอะห185 (มุฟตีประเทศอียิปต) ผูชี้ขาดขอ
กฎหมายอิสลามในประเทศอียิปตกลาววา การบังคับใชกฎหมายอิสลาม
วาดวยครอบครัวและมรดก นับวาเปนเรื่องที่ดีและควรอยางยิ่ง เพื่อที่สามารถ
จะอยูรวมกันไดอยางสันติสุข เพราะที่นี่เคยเปนแหลงเกิดอริยธรรมที่มีชื่อ
เสียงในอดีตและเพื่อใหสอดคลองกับวิถีชีวิตของคนในสังคม ประเพณี
และวัฒนธรรม การใชกฎหมายอิสลามไมไดเกี่ยวของกับผลประโยชน

ใดๆ แตการจะบังคับใชกฎหมายอิสลามนั้นจําเปนอยางยิ่งที่ตองมีการศึกษา
ใหละเอียด ตองมีคณะทํางานในรูปของกรรมาธิการที่ชัดเจนเพื่อที่ศึกษา
ในขอกฎหมายตางๆ186 ที่เกี่ยวของ เพื่อไมใหเกิดความขัดแยงกับขอกฎหมาย
ที่ใชบังคับอยูเดิม โดยเฉพาะสํานักกฎหมายอิสลามในโลกนี้มีมากถึง 80 
สํานัก แตสํานักที่เปนที่แพรหลายมีเพียง 4 สํานัก คือ มัซฮับฮานาฟย มา
ลิกีย ชาฟอีย และฮัมบาลี สวนแนวทางการพิจารณาคดีนั้นสามารถที่จะใช
ในศาลเดียวกันก็ทําไดแตตองมีการอบรมในเรื่องขอกฎหมายอิสลามให
กับผูที่ทําหนาที่พิพากษา โดยเฉพาะตัวบทกฎหมายที่ใชในการพิจารณา
ตองมีการกําหนดบันทึกไวใหชัดเจน เพื่อจะไมกอเกิดการสับสนในเรื่องขอ
กฎหมาย

 สําหรับคณะกรรมาธิการยกรางกฎหมายทานใหทัศนะวา  “ปจจุบัน
รัฐบาลมีความตองการที่จะใหสิทธิกับมุสลิมในเรื่องกฎหมายครอบครัวและ
มรดก รวมทั้งตองการสรางศาลชารีอะหขึ้น เรื่องนี้เปนสิ่งที่ตองขอบคุณ
รัฐบาลมาก แตจะทําอยางไรใหถึงจุดนั้นได เรื่องนี้จําเปนที่จะตองมีคณะ
กรรมาธิการวาดวยกฎหมาย ซึ่งสามารถยกรางกฎหมายวาดวยครอบครัว
และมรดกออกมาใหมใหสอดคลองกับกฎหมายอิสลาม สําหรับประสบการณ
ของอียิปตพบวา เมื่อประเทศอียิปตตองการออกกฎหมายวาดวยครอบครัว
และมรดก อียิปตไดขอความอนเุคราะหผูเชี่ยวชาญจากตางประเทศ ฉะนั้น
คณะกรรมาธิการวาดวยกฎหมายครอบครัวและมรดกนี้จะประกอบขึ้นจาก
ผูเชี่ยวชาญดานกฎหมายทั้งในและตางประเทศ เอามาชวยกันยกรางกฎหมาย
ซึ่งประเทศอิรักและจอรแดนก็ทําแบบเดียวกัน ในขณะที่วิธีราง นั้นตอง
อาศัยหลักการและทิศทางจากสํานักกฎหมายวาจะรับเอาหลักคิดและแนว

ชัยค ดร.อาลี ุมอะห

185รัฐบาลไทยเชิญบรรยายพิเศษใน  สัมมนาวิชาการวาดวย”การพัฒนาแนวทางการ
บังคับใชประมวลกฎหมายแพงและพาณิชยวาดวยครอบครัวและมรดกที่เกี่ยวของ
กับชาวไทยที่นับถือศาสนาอิสลาม” ซึ่งจัดโดยสภาที่ปรึกษาเสริมสรางสันติสุขจังหวัด
ชายแดนภาคใต (สสต.) และศูนยอํานวยการบริหารจังหวัดชายแดนภาคใต (ศอ.บต.) 
ที่ จ.ปตตานี เมื่อ 17 มีนาคม 2552 กลายเปนเวทีที่ผูคนในสามจังหวัดชายแดนภาค
ใตใหความสนใจกันอยางกวางขวาง 186คณะกรรมาธิการวาดวยกฎหมาย หรือ คณะกรรมาธิการยกรางกฎหมาย
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ทางจากสํานักกฎหมายใดในการรางกฎหมาย  อยางไรก็ดี เนื่องจากฎหมาย
อิสลามเปนเรื่องที่กวางขวางและใหญโตมาก การเลือกสํานักกฎหมายจึงไม
จําเปนตองเลือกสํานักเดียว แตอาจเลือกสํานักใดสํานักหนึ่งเปนหลัก แลว
ก็รับเอาแนวคิดของสํานักอื่นมาใชดวยก็ได ซึ่งอียิปตก็ทําเชนนี้ ทั้งยังรับ
จากบรรดานักวิชาการที่มีความเห็นแตกตางกันดวย”

 ในขณะที่ ฆอซาลี   เบ็ญหมัด187 ไดเสนอแนะหากจะมีการปรับปรุง
การใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทยดังนี้

 1. เพื่อใหรางพระราชบัญญัติเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามหลายๆ ฉบับ
เชน  รางพระราชบัญญัติศาลชะรีอะฮฺ   รางพระราชบัญญัติการบริหาร
องคกรศาสนาอิสลาม    ที่สังคมมุสลิม ทั้งในระดับนักวิชาการและผูนํา
มุสลิมทั่วไปเห็นควรใหแกไขเพิ่มเติม  มีโอกาสเปนกฎหมาย  สังคมมุสลิม
ควรหาชองทางใหพรรคการเมืองตางๆ เขามามีบทบาทในการผลักดัน อาจ
จะขอสัญญาประชาคมหรือใหพรรคการเมืองมีนโยบายเกี่ยวกับรางพระราช

บัญญัติเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามเหลานั้นก็ได  ซึ่งปจจุบันนี้พรรคการเมือง
ตางๆ ยังไมเขามาผลักดัน  ทําใหกิดความลาชา  
 2. รางพระราชบัญญัติเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามที่จะมีการแกไข
เพิ่มเติม ควรมีสาระเกี่ยวกับการจายสิทธิตางๆของหญิงและบุตรหลังสิ้นสุด
การสมรส  เชน  คาอุปการะเลี้ยงดู  คาสินนําใจ (มุตอะฮฺ) และอื่นๆ ที่
กฎหมายอิสลามบัญญัติไวแลว ใหเกิดขึ้นจริง  เพราะวาปจจุบันนี้เปนตัวบท
กฎหมายเทานั้น แตไมมีการปฏิบัติจริง  ไมมีรูปแบบและขั้นตอนการดําเนิน
การที่เหมาะสม  หลายๆ คูมักจะหยากันโดยมีอิหมามเปนผูดําเนินการหยา
และเปนผูออกทะเบียนหยาตามกฎหมายอิสลาม  แตไมมีการดําเนินการ
เกี่ยวกับสิทธิหลังสิ้นสุดการสมรสใดๆ งานวิจัยเกี่ยวกับสิทธิหลังการสิ้น
สุดการสมรสของมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตพบวา  สิทธิตางๆของ
หญิงและบุตรหลังสิ้นสุดการสมรสบางประการไมไดรับเลย   บางประการ
ไดรับบางแตนอยอยางยิ่ง  สวนบุตรก็ไมไดสิทธิในคาเลี้ยงดูตามกฎหมาย

 3. ปจจุบันไมวาในหนวยงานของรัฐหรือเอกชนยังไมมีองคกรใดๆ
ที่มีภารกิจเฉพาะดานองคความรูเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามใปประเทศไทย
มีเพียงสาขาวิชากฎหมายอิสลาม  หรือเอกกฎหมายอิสลาม ในมหาวิทยาลัย
ตางๆ  แตก็เปนการศึกษารวบรวมองคความรูเกี่ยวกับกฎหมายอิสลาม
ทั่วไป ไมไดเจาะจงเฉพาะดานกฎหมายอิสลามในประเทศไทย ทั้งๆที่องค
ความรูดานนี้ปจจุบันมีความสําคัญอยางยิ่งยวด เพราะเกี่ยวของกับพระราช
บัญญัติและรางพระราชบัญญัติเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามหลายฉบับ เชน 
รางพระราชบัญญัติการใชกฎหมายอิสลาม  พ.ศ.......  หรือ รางพระราช
บัญญัติกี่ยวกับศาลชะรีอะฮฺ หรือองคกรศาสนาอิสลามในประเทศไทย
ซึ่งไมมีหนวยงานที่มีภารกิจรวบรวมและติดตามขอมูลเหลานี้เพื่อประโยชน
ในการศึกษาและการพัฒนา ฉะนั้นจึงควรจัดตั้งหนวยงานที่มีภารกิจเฉพาะ
ดานองคความรูเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามในประเทศไทย เชน สถาบันวิจัย
กฎหมายอิสลามในประเทศไทย เปนตน อาจเปนหนวยงานในสังกัดศาล

187 ฆอซาลี  เบ็ญหมัด, หัวหนาสาขาวิชากฎหมายอิสลาม ( ชะรีอะฮฺ ),มหาวิทยาลัย
อิสลามยะลา. เปนผูใหสัมภาษณ, อับดุลสุโก  ดินอะ.เปนผูสัมภาษณ. เมื่อวันที่ 30 
พฤศจิกายน 2553
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ยุติธรรมหรือมหาวิทยาลัยในสวนกลาง แตอาจมีหนวยงานยอยในสวนภูมิภาคก็ได 

3. การจัดตั้งศาลชารีอะห : นักวิชาการสนับสนุนแตรัฐบาลปฏิเสธ 
 จากการศึกษาเอกสารและทัศนะของนักวิชาการในพื้นที่พบวา 
สนับสนุนใหมีการจัดตั้งศาลชารีอะเพื่อรองรับการใชกฎหมายอิสลามใน
อนาคตเชน

 

 สําหรับการตัดสินคดีความในกฎหมายอิสลามนั้นควรมีการจัดตั้ง
ศาลชะรีอะฮฺตางหากจากศาลที่ใชอยูในปจจุบันซึ่งคนในพื้นที่ตองการมากและ
นักวิชาการมุสลิมในพื้นที่ก็เห็นความสําคัญ188เชน ชัยค ดร. อิสมาอีลลุตฟ
จะปะกียา ไดใหทัศนะไวซึ่งมีใจความพอสรุปไดดังนี1้89

 ศาลชะรีอะห มีความจําเปนสําหรับสังคมมุสลิม ศาล โดยทั่วไปถือ

เปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตทางสังคมที่มีมาตั้งแตสมัยโบราณตราบจนกระทั่ง
ปจจุบัน ทุกสังคมยังคงตองมีศาลเพื่อตัดสินปญหาขอขัดแยงระหวาง
สมาชิกในสังคม เมื่ออิสลามคือวิถีแหงชีวิตที่ครอบคลุมรอบดาน ศาลใน
อิสลามจึงไดถูกบัญญัติขึ้นและมีลักษณะเฉพาะซึ่งในที่นี้เรียกวา ศาลชะ
รีอะฮฺ ศาลชะรีอะฮฺ จึงเปนบทบัญญัติทางศาสนาอิสลามซึ่งสังคมมุสลิม
ทุกยุคทุกสมัยและทุกแหงหนจะเพิกเฉยมิได ทั้งนี้เพราะศาลเปนกลไก
สําคัญในอันที่จะสรางความเปนธรรมแกผูถูกอธรรมในสังคม โดยมีหลัก
ฐานปรากฏอยูมากมายทั้งในคัมภีรอัลกุรอาน ในหะดีษ  และอิจฺมาอฺ เชน 
อัลลอฮฺไดโองการไวความวา “และเจาจงตัดสินระหวางพวกเขาดวยสิ่งที่
อัลลอฮประทานลงมาเถิด และจงอยาปฏิบัติตามความใครใฝตําของพวกเขา 
และจงระวังพวกเขาในการที่พวกเขาจะจูงใจเจาใหออกจากบางสิ่งที่อัลลอฮ
ไดทรงประทานลงมาแกเจา” (อัลมาอิดะฮฺ : 49)

 มีหลักฐานจากหะดีษ มากมายที่เกี่ยวกับศาลในหลายแงมุม เชน 
เกี่ยวกับการวินิจฉัยชี้ขาดของผูพิพากษา คุณสมบัติของผูพิพากษา และผล
ตอบแทนของผูพิพากษาในโลกหนาอันนิรันดร เชน“เมื่อผูพิพากษาคนใดได
ทําการพิพากษา แลวไดทําการวิเคราะหวินิจฉัย หลังจากนั้นถาหากวาการ
วิเคราะหวินิจฉัยนั้นถูกตองเขายอมไดรับสองกุศลบุญ และเมื่อใดที่เขาได
พิพากษา แลวไดทําการวิเคราะหวินิจฉัย หลังจากนั้นถาหากวาการวิเคราะห
วินิจฉัยนั้นผิดเขาจะไดรับหนึ่งกุศลบุญ”190 

 นักกฎหมายอิสลามมีทัศนะตอศาลชารีอะหออกเปน สองกรณี 

188 วัน ที่ 2 สิงหาคม 2551 คณะกรรมการประจําสภาที่ปรึกษาเสริมสราง
สันติสุขจังหวัดชายแดนภาคใต ดานยุติธรรม ความเสมอภาค และความมั่นคง ได
นําประเด็นความเปนไปไดในการตั้งศาลชารีอะฮฺ (ศาลศาสนาอิสลาม) ในจังหวัด
ชายแดนภาคใต หรือจะบังคับใชทั่วประเทศมาปรึกษาหารือกัน ซึ่งเมื่อนําเสนอตอ
ที่ประชุมของที่สภาที่ปรึกษาเสริมสรางสันติสุขจังหวัด ชายแดนภาคใต (สสต.) พบ
วา เรื่องดังกลาวมีความจําเปน และสําคัญตอการแกไขปญหาจังหวัดชายแดนภาคใต 
โดยกระบวนการขับเคลื่อนเรื่องดังกลาวตองผานกระบวนการพิจารณาจากหลายฝาย
และผานความคิดเห็นและกระบวนการมีสวนรวมจากทุกภาคสวน(โปรดดู มูฮําหมัด
ดือราแม. (2552) . รายงาน: สถาบันยุติธรรมแดนใต คนวิสัชชนาหาทางดับไฟใต 
.สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 2553.  www.prachatai.com)

ชัยค ดร. อิสมาอีลลุตฟ จะปะกียา

189เวทีสัมมนาทางวิชาการเพื ่อชุมชน เรื ่อง “แนวทางการจัดตั ้งศาลชะรีอะฮฺใน
ประเทศไทย” จัดโดย คณะอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา, วันที ่ 24 
กุมภาพันธ 2550 ณ หองประชุม อาคารคณะอิสลามศึกษา

190บันทึกโดยอิหมาบุคอรีย  หะดีษเลขที่ 7187
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คือกรณีแรก : กรณีผูนําหรือเคาะลีฟะฮฺ บรรดานักกฎหมายอิสลามมีความ

เห็นสอดคลองกันวาการดําเนินการดานการศาลเปน “ฟรอีน” หมาย

ถึงเปนหนาที่โดยสวนตัวสําหรับอิมามหรือผูนําสูงสุดภายในรัฐอิสลาม 

เพราะผูนําคือผูที่จะตองรับผิดชอบอันดับแรกตอการยึดมั่นศรัทธา และ

ตองดําเนินการใหเปนไปตามหลักการศาสนา อิสลามพรอมทั้งตองดูแล

ประโยชนสุขแหงดุนยาของปวงชนและประชาชาติ เนื่องจากการเปนผูนํา

หรือเคาะลีฟะฮฺในอิสลาม คือการที่จะตองพิทักษรักษาทั้งศาสนจักรและ

อาณาจักรในเวลาเดียวกัน

 สวนกรณีที่สองสําหรับประชาชนทั่วไปนั้นศาสนบัญญํติ เปนขอ

บังคับที่จําเปนโดยถือเปนฟรและวายิบ เพราะมีบทบัญญัติแหงอัลกุรอาน

ดังกลาวขางตนและอีกหลายโองการที่เรียกรองกําชับใหดําเนินการดานการ

ศาลในลักษณะของการบังคับเด็ดขาด และอัลลอฮฺ ทรงสัญญาที่จะใหกุศล

บุญมากมายมหาศาลสําหรับการดําเนินการตามคําเรียกรองนั้น และทรง

กําหนดโทษอยางรุนแรงสาสมสําหรับการเพิกเฉยหรือละทิ้งเขาขายเปน

ผูปฏิเสธศรัทธาอาทิอัลลอฮฺไดโองการความวา “จงอยากลัวมนุษย แตจง

กลัวขาเถิด และจงอยาแลกเปลี่ยนบรรดาโองการของขากับราคาอันเล็กนอย 

และผูใดที่มิไดตัดสินดวยสิ่งที่อัลลอฮฺไดทรงประทานลงมาแลวชนเหลานั้น

แหละคือผูปฏิเสธการศรัทธา” (อัลมาอิดะฮฺ  : 44)

 อยางไรก็ตาม ความจําเปนที่ถือวาอยูในขั้นฟรและวายิบดังกลาวนั้น 

บรรดานักปราชญอิสลามกลาววาหมายถึง “ฟรกิฟายะฮฺ” คือเปนความจํา

เปนสําหรับบุคคลหลายคนรวมกัน ชุมชน หรือประชาชาติรวมกันที่จะ

ตองดําเนินดานการศาล ดังนั้นถาหากสังคมใดมีบุคคลหรือคณะบุคคล

ในสังคมนั้นไดจัดใหมีการดําเนินการดังกลาวแลว ยอมสงผลใหทุกคนใน

สังคมนั้นพนความรับผิดชอบและไมตองรับโทษไปดวย แตถาหากไมมี

บุคคลหรือคณะบุคคลดําเนินการยอมสงผลใหทุกคนในสังคมนั้นรวมกันรับ

ผิดและตองถูกลงโทษในวันอาคิเราะฮฺตอความผิดดังกลาวเสมอกัน เชน

เดียวกับการญิฮาดนวิถีทางของอัลลอฮฺ ซึ่งสอดคลองกับกฎในทางรากฐาน

กฎหมายอิสลามบงชี้ถึงความจําเปนของศาลชะรีอะฮฺ เชน กฎที่ระบุวา

”สิ่งใดก็ตามที่การวายิบจะไมสมบูรณไดเวนแตตองประกอบดวยมันนั้น

สิ่งนั้นก็คือสิ่งที่เปนวายิบ”

           เปนหลักในการกําหนดใหใชกฎหรือ หุกมฺของสิ่งที่เปนเปาหมาย

ตอสิ่งที่เปนวิธีการ หรือกระบวนการโดยถือวาสิ่งทั้งสองนั้นมีกฎเดียวกัน 

เชน การละหมาดวันศุกรเปนวายิบ ดังนั้นถาหากการละหมาดไมอาจเกิดขึ้น

ไดนอกจากจะตองเดินไปมัสยิด การเดินไปมัสยิดก็กลายเปนสิ่งวายิบดวย 

ศาลชะรีอะฮฺก็เชนเดียวกัน ในเมื่อการตัดสินคดีตามบทบัญญัติอิสลามเปน

สิ่งที่จําเปน (วายิบ) ดังปรากฏหมายอัลกุรขางตน แตมุสลิมไมสามารถ

ที่จะดําเนินการตัดสินดังกลาวไดเวนแตตองมีศาลชะรีอะฮฺ ดังนั้นศาลชะ

รีอะฮฺจึงเปนสิ่งจําเปนดวย เปนตน
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 ในขณะที่แนวคิดการจัดตั้งศาลไดรับการปฏิเสธจากรัฐบาลอภิสิทธิ์  
เวชชาชีวะ โดยปลัดกระทรวงยุติธรรม ระบุไมจําเปนตองจัดตั้งศาลชารีอะห
ในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต แตจะใหมีการบังคับใชกฎหมายอิสลามวา
ดวยเรื่องครอบครัวและมรดกใหครอบคลุมมากขึ้น ซึ่ง ดร.กิตติพงษ  กิตยารักษ
ปลัดกระทรวงยุติธรรม ไดใหทัศนะวา “ขณะนี้ยังไมถึงกับตองมีการจัด
ตั้งศาลชารีอะห ในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต แตจะใหมีการบังคับใช
กฎหมายอิสลามวาดวยเรื่องครอบครัวและมรดกใหครอบคลุมมากขึ้น ใน
เรื่องของการที่จะรางกฎหมายวาดวยครอบครัวและมรดก ชําระสมัยที่
ชัดเจน  ซึ่งไดรางเสร็จเรียบรอยแลว  ที่สําคัญ กฎหมายอิสลามสามารถ
ที่จะนําไปประชาพิจารณ หรือการมีสวนรวมใหมีการยอมรับกันแคไหนใน

รางกฎหมาย ซึ่งมีรายละเอียดมากกวาเดิม จากนั้นจะไปดูในเรื่องของการ
ไกลเกลี่ยขอพิพาท โดยจะใชมัสยิดเปนหลัก การอบรมใหความเขาใจตรง
นี้ใหมากขึ้น อาจจะมองกันวา การไกลเกลี่ยขอพิพาท ศาลจะมาสนับสนุน
ตรงนี้ไดไหม โดยขอพิพาทไมตองถึงศาล  ซึ่งเมื่อไปถึงศาลแลวจะตองปรับ
บทบาทของดาโตะใหสามารถเขาไปทําหนาที่มากขึ้นไดอยางไร” หลังจากนั้น
ทานยังไดใหทัศนะเสริมอีกวา รัฐบาลชุดปจจุบันไดใหความสําคัญกับปญหา
การใหความเปนธรรม ความยุติธรรมใหกับพี่นองในประชาชนในพื้นที่ภาคใต 
ในสวนของกระทรวงยุติธรรมไดรับนโยบายโดยตรงจาก นายกรัฐมนตรี 
นายอภิสิทธิ์  เวชชาชีวะ  และรองนายกรัฐมนตรี นายสุเทพ  เทือกสุบรรณ 
โดยมีการติดตามการดําเนินของกระทรวงยุติธรรมอยางตอเนื่อง”191 
 การที่รัฐบาลปฏิเสธการจัดตั้งศาลชารีอะหอันเนื่องมาจากรัฐตองการ

191 การประชุมรวมระหวาง สํานักงานคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัดสงขลา 
ดร.กิตติพงษ  กิตยารักษ ปลัดกระทรวงยุติธรรม  สมาชิกสภาที่ปรึกษาเสริมสราง
สันติสุขจังหวัดชายแดนภาคใต และคณะผูบริหารศูนยอํานวยการบริหารจังหวัด
ชายแดนภาคใต เพื่อรับฟงความคิดเห็นเกี่ยวกับรูปแบบที่เหมาะสมของการบังคับใช 
กฎหมายอิสลามวาดวยเรื่องครอบครัวและมรดกของผูที่นับถือศาสนาอิสลามในพื้นที่
จังหวัดชายแดนภาคใตทั้งระบบ และบทบาทหนาที่ของดาโตะยุติธรรม รวมทั้งการเตรี
ยมทําประชาพิจารณรางกฎหมาย ที่ไดดําเนินการเสร็จเรียบรอยแลว เพื่อใหทุกฝายมี
สวนรวม และใหการยอมรับ . (โปรดดู มูฮัมหมัดซับรี  มูซอดี (2553) กระทรวง
ยุติธรรมยกเลิกศาลชารีอะหใน จังหวัดชายแดนภาคใต. สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน
2553 จาก  http://www.thaipublicvoice.org/main/contentphp?page=sub&cate
gory=2&id=92)
192 ความมั่นคงตามนิยามของรัฐ “บทบาทของพหุนิยมทางกฎหมายในฐานะเครื่อง
มือทางการ. บริหารกรณีการใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทย”.  สืบคนเมื่อ 13 
พฤศจิกายน 2553  . www.gspa.ru.ac.th/downloads/กําหนดการ%202.pdf

ดร.กิตติพงษ  กิตยารักษ  

“การประชุมรวมระหวาง สํานักงานคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัด
สงขลา ดร.กิตติพงษ  กิตยารักษ ปลัดกระทรวงยุติธรรม  สมาชิกสภาที่
ปรึกษาเสริมสรางสันติสุขจังหวัดชายแดนภาคใต และคณะผูบริหารศูนย

อํานวยการบริหารจังหวัดชายแดนภาคใต”
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ใหประเทศไทยมีเพียงศาลเดียวมิฉะนั้นจะสงผลตอความมั่นคงของรัฐ192  และ
โดยความเปนจริงรัฐก็ไมอยากใหใชกฎหมายอิสลามดวยมิติความมั่นคง
เชนกันซึ่งสอดคลองกับผลการศึกษาของ วิชัย ปะดุกา193 ซึ่งไดใหทัศนะวา
การใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกในประเทศไทยพระราช
บัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา 
และสตูลในเรื่องครอบครัวและมรดก พ.ศ. 2489 ไดอธิบายถึงเหตุผลของ
การจํากัดขอบเขตการใชกฎหมายอิสลาม เพราะจากมาตรา 3 ของพระ
ราชบัญญัติวาดวยการใชกําหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส 
ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489 ไดระบุไวอยางชัดเจนวา “ใหใชแทนบท
บัญญัติแหงประมวลกฎหมายแพงและพาณิชยวาดวยการนั้น..” (ครอบครัว
และมรดก) ซึ่งรัฐใหความสําคัญกับนโยบายความมั่นคงมากกวาการ
เคารพตอกฎเกณฑเชิงซอน และไมไดพิจารณาใหกฎหมายอิสลามลักษณะ
ครอบครัวและมรดกมีฐานะเปนกฎหมายของรัฐเทียบเทากับกฎหมายแพงที่
บังคับใชไดทั่วไปในราชอาณาจักร 
  
4. บทเรียนการใชกฎหมายอิสลามในตางประเทศสําหรับประเทศไทย 
 วิชัย ปะดุกา ใหทัศนะวา เมื่อ เปรียบเทียบระหวางประเทศไทย
กับการใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกในประเทศสิงคโปร   
ฟลิปนส และศรีลังกามีพัฒนาการการใชที่กาวหนากวาประเทศไทยอยาง
มาก จากการศึกษาของสมบูรณ พุทธจักร เรื่อง “การใชกฎหมายอิสลาม
ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลาและสตูล”194 ซึ่งเปนวิทยานิพนธเพื่อ

การศึกษาระดับปริญญาโท สาขานิติศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และ
จากการศึกษาของเดน โตะมีนา เรื่อง ศาลศาสนา (SHARIAH COURT)195

เอกสารฉบับหลังไดรวบรวมขอมูลจากการประชุมสัมมนาเรื่อง กฎหมาย
อิสลามในอาเซียน (1st ASEAN SHARIAH ADMINISTRATOR 
CONFERENCE WORKSHOP) ในวันที่ 7-11 สิงหาคม 2526 (1983) 
ที่กรุงมะนิลาประเทศ ซึ่งเดน ไดเขียนหนังสือเลมนี้ขึ้นเพื่อนําเสนอตอ
สภารางรัฐธรรมนูญในป พ.ศ. 2540 จากการศึกษาของบุคคลทั้งสองซึ่ง
สามารถสรุปความกาวหนาในการใชกฎหมายอิสลามในประเทศสิงคโปร 
ฟลิปปนส และศรีลังกาไวดังนี้

 (1) การใชโดยมีศาลชะรีอะฮกระจายทั่วประเทศ ในประเทศศรี
ลังกามีศาลชะรีอะฮกระจายอยูทั ่วประเทศจํานวน 52 ศาล จัดตั้งในป 
ค.ศ. 1983 (พ.ศ.2526) ในประเทศฟลิปนสมีศาลชะรีอะฮประจําทองถิ่น
(Shariah Circuit Court) และศาลชะรีอะฮประจําภาคกระจายใน 5 
ภาคของประเทศรวม 51 ศาล 

 (2) มีการกําหนดขึ้นเปนกฎหมายอยางชัดเจน และมีกฎหมาย
ฉบับอื่นๆ ที่เกี่ยวของรองรับ เชน ในประเทศศรีลังกา มีกฎหมายวาดวย
สถานภาพบุคคลมุสลิมในเรื่องการจดทะเบียนสมรส   การจดทะเบียนหยา
และผูเยาว และกฎหมายวาดวยกองมรดกและกองทุนการบริจาค เปนตน

 (3) มีองคกรบริหารกฎหมายอิสลาม เชน สํานักงานทะเบียน

193“บทบาทของพหุนิยมทางกฎหมายในฐานะเครื่องมือทางการ. บริหารกรณีการ
ใชกฎหมายอิสลามในประเทศไทย”. สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 2553 .  www.
gspa.ru.ac.th/downloads/กําหนดการ%202.pdf
194ดูรายละเอียดใน สมบูรณ พุทธจักร. (2529). การใชกฎหมายอิสลามในเขต
จังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลาและสตูล. หนา 68 
 

195ดูรายละเอียดใน เดน โตะมีนา.  (ม.ป.ป.).  ศาลศาสนา (SHARIAH COURT). หนา 17
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อิสลาม คณะกรรมการอิสลาม สภาที่ปรึกษากฎหมายอิสลาม (Juriscon
sult in Islamic Law) คณะกรรมการไกลเกลี่ยขอพิพาทตามกฎหมาย
อิสลาม (Agama Arbitration) เปนตน และในประเทศสิงคโปรมีสํานัก
งานการจดทะเบียนสมรส ทะเบียนหยาหรือเพิกถอนการหยาและการ
เปลี่ยนแปลงศาสนาอิสลามประจําภาค ซึ่งไดจัดตั้งขึ้นตามบทบัญญัติของ
พระราชบัญญัติการบริหารกฎหมายอิสลาม

 (4) การอุทธทรณและฎีกาสามารถกระทําได เฉพาะกรณีประเทศ
สิงคโปรการอุทธรณคดีโดยการตัดสินของคณะกรรมการการอุทธรณ (Ap-
peal Board) ถือเปนที่สิ้นสุด สวนประเทศฟลิปนสสามารถอุทธรณคดี
ไดที่ศาลชะรีอะฮประจําภาคในฐานะศาลอุทธรณ คําพิพากษาของศาล
ชะรีอะฮประจําภาคยังไมถือเปนที่สิ ้นสุด สามารถที่จะนําขึ้นสูศาลสูง 
(ศาลฎีกา) ได

 (5) การยกเลิกบรรทัดฐานอื่นๆ ในโครงสรางการใชกฎหมายทั่วไป
เพื่อนํากฎหมายอิสลามมาบังคับใชกับมุสลิมโดยเฉพาะ ซึ่งหลักการนี้ใชใน
ประเทศศรีลังกา

5. ปญหา แนวทางแกไขและขอเสนอแนะ
 จากการศึกษาเอกสาร งานวิจัยที่เกี่ยวของ และสภาพปญหาการ
ใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกในประเทศไทย รัฐบาลและ
ผูเกี่ยวของควรดําเนินการดังนี้
 (1) ปรับปรุงแกไขพระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลาม

ในเขตจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล พ.ศ. 2489 และหลัก
กฎหมายอิสลามที่ใชมาตั้งแตป พ.ศ. 2489 เพราะกฎหมายฉบับนี้ เมื่อนําสู
ปฏิบัติจะพบปญหาดังนี้ 
  1.1 ในการพิจารณาคดีในศาลชั้นตนตองมีดะโตะยุติธรรม
พิจารณาคดีพรอมดวย ผูพิพากษาโดยดะโตะยุติธรรมทําหนาที่วินิจฉัยใน
หลักของกฎหมายอิสลามสวนขอเท็จจริง หรือปญหา ขอกฎหมายอื่นอํานาจ
การวินิจฉัย และ การพิพากษาเปนอํานาจของผูพิพากษา

  1.2 การนําหลักกฎหมายอิสลามมาวินิจฉัย เปนการใช
กฎหมายอิสลามเฉพาะการตัดสินคดีในศาลไมมีสภาพบังคับนอกศาล ขณะ
เดียวกันคูกรณีสามารถเลือกใชกฎหมายไดทําใหเกิดความลักลั่นและไม
เปนธรรมแกประชาชนมุสลิม และทําใหเกิดความแตกตางในการบังคับใช
กฎหมายที่มีอยู 

           1.3 คําวินิจฉัยชี้ขาด ของดะโตะยุติธรรมในขอกฎหมาย
อิสลามใหเปนเด็ดขาดคดีนั้นไมสามารถอุทธรณ หรือฏีกาได ทําใหคูกรณี
เกิดความรูสึกไมเปนธรรมเพราะหากมีขอผิดพลาดก็ไมสามารถ อุทธรณ 
หรือ ฏีกาได 
          1.4 ปญหาเรื่องอายุความในเรื่องมรดกยังมีความลักลั่น 
เพราะการบังคับมรดกใช อายุความในเรื่องมรดก 1 ป ความในประมวลแพง
และพาณิชย ไมตรงกับอายุความมรดกของหลักกฎหมายอิสลาม

           1.5 ปญหาเรื่องจําเลยที่เปนชายไทยมุสลิมยายภูมิลําเนา
ออกนอกเขตพื้นที่ 4 จังหวัดชายแดนภาคใต ไมสามารถนํากฎหมายอิสลาม
ไปบังคับใชได เพราะเมื่อหากคูกรณีหากยายออกนอกเขตการบังคับใช พ.ร.บ. 
วาดวยการใชกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดกกลัวศาลไมสามารถ
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บังคับคู กรณีออกนอกเขตอํานาจศาลได

  1.6 อันเนื่องมาจากมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตหรือ
ทั่วประเทศปจจุบันมีทั้งนิกายซุนนียและชีอะห หรือยึดถือมัซฮับแตกตางกัน
และไมนับถือมัซฮับซึ่งกฎหมายวาดวยครอบครัวและมรดกบางประเด็นมี
ทัศนะที่แตกตางกันอาจนําไปสูการไมยอมรับกฎหมายฉบับปจจุบันและเกิด
ปญหาสังคมขึ้นไดดังนั้นการปรับปรุงกฎหมายควรคํานึงปจจัยเหลานี้ดวย

   1.7 ปจจุบันมีการแตงงานระหวางมุสลิมชาวไทยและตาง
ประเทศจํานวนมากโดยเฉพาะกับชาวมาเลเซียในจังหวัดชายแดนภาคใต
โดยมีปญหาฟองรองกับประเทศมาเลเซียจํานวนมาก196 ดังนั้นการปรับปรุง
กฎหมายอิสลามดังกลาวควรคํานึงประเด็นนี้ดวยเชนกัน

 (2) จัดทําประมวลวิธีพิจารณาความ และกฎหมายลักษณะพยาน
ขึ้นเฉพาะ เพราะการใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกในเขต
จังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลา และสตูล ในการพิจารณาคดีไดใชกฎหมาย
วิธีพิจาณาความแพง และกฎหมายลักษณะพยาน ซึ่งถือไดวาไมสอดคลอง
กับเจตนารมณของกฎหมายอิสลาม  ปญหานี้คณะกรรมการอิสระ เพื่อ
ความสมานฉันทแหงชาติ ไดเสนอวา ใหจัดทํากฎหมายอิสลามที่เกี่ยวกับ
เรื่องครอบครัวและมรดกที่ครอบคลุมถึงกฎหมายวิธีพิจารณาความ 
การอุทธรณ ฎีกาและหลักเกณฑเกี่ยวกับการขัดกันของกฎหมายอยางชัดเจน

ทั้งนี้ โดยคํานึงถึงศาลที่มีลักษณะเชนนี้ในตางประเทศ เชน สิงคโปร ฟลิปปนส 
และศรีลังกา เปนตน 
 (3) หากจะมีการขยายการใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัว
และมรดกทั่วทุกภูมิภาค   ในเบื้องตนไมตองมีดะโตะยุติธรรม (ผูวินิจฉัย
ขอกฎหมายอิสลาม) ในศาลทุกจังหวัด แตใหอยูประจําศาลในภูมิภาค เชน
เดียวกับกรณีของศาลแรงงานกลาง ศาลแรงงานภาค ศาลลมละลายกลาง 
ศาลทรัพยสินทางปญญา และการคาระหวางประเทศกลางโดยพิจาณาจาก
ขอเสนอแนะของประคอง เตกฉัตร อดีตผูพิพากษาหัวหนาศาลจังหวัดยะลา

 (4) ออกกฎหมายเกี่ยวกับการบริหารกฎหมายอิสลามและกิจการ
ที่เกี่ยวของกับองคกรอิสลามมารองรับ เพื่อใหการใชกฎหมายอิสลามมี
มาตรฐานเดียวกันทั่วประเทศ เชน พระราชบัญญัติการบริหารกฎหมาย
อิสลามขึ้นมาแทนพระราชบัญญัติองคกรบริหารศาสนาอิสลาม พ.ศ. 2540
ซึ่งกําลังใชอยูในปจจุบัน197

 (5) จัดตั้งสํานักงานทะเบียนอิสลามขึ้นมาทําหนาที่ดานทะเบียน
สมรส ทะเบียนหยาหรือเพิกถอนการหยา และการเปลี่ยนแปลงศาสนา
อิสลาม เพื่อใหการใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกมีความ
ชัดเจนเกี่ยวกับบุคคลที่เขาเงื่อนไขที่จะตองใชบทบัญญัติของกฎหมาย
อิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกกับบุคคลที่ใชบทบัญญัติของกฎหมาย
แพงเพราะในเรื่องของการนับถือศาสนานั้นสามารถเปลี่ยนแปลงได 
อีกทั้งยังมีการสมรสระหวางผูที่นับถือศาสนาตางกัน (ซึ่งบทบัญญัติของ
ศาสนาอิสลามกําหนดใหผูที่นับถือศาสนาอื่นมีความศรัทธาในศาสนาอสิลาม
เสียกอนจึงจะสมรสกันได) จึงสมควรจัดตั้งสํานักงานทะเบียนอิสลามเพื่อ

196 รอเส็ต  เบ็นแหละแนะ. คณะกรรมการอิสลามจังหวัดสงขลา. 2553. ผูให
สัมภาษณ, อับดุลสุโก ดินอะ ผูสัมภาษณ เมื่อ 1 ตุลาคม 2553

197คณะกรรมการอิสระเพื่อความสมานฉันทแหงชาติ. (2549). รายงานคณะกรม
การอิสระเพื่อความสมานฉันทแหงชาติ: เอาชนะความรุนแรงดวยพลังสมานฉันท: 
บทสรุปสําหรับผูบริหาร.หนา 81
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ใหกระบวนการใชกฎหมายอิสลามทั้งในและนอกศาลใหมีเอกภาพไมให
เกิดปญหากรณีการเปลี่ยนแปลงศาสนา
 (6) ปฏิบัติตามขอเสนอแนะจากผลการประชุมของผูทรงคุณวุฒิ198 ใน
แนวทางการขับเคลื่อนพัฒนาระบบศาลอิสลามที่เหมาะสมกับประเทศไทย
และการพัฒนาระบบใหดะโตะยุติธรรมไปสูการเปนกอฎี รัฐบาลโดยกระทรวง
ยุติธรรมตองเปนเจาภาพหลักในการดําเนินงาน ระบบสภาผูแทนราษฎรและ
วุฒิสภา สนับสนุนชวยเหลือและ ศูนยอํานวยการบริหารจังหวัดชายแดภาค
ใตเปนหนวยงานสนับสนุนดานขอมูลระดับพื้นที่ดังนี้

  6.1  กระบวนการขับเคลื่อนเบื้องตนทั้งรูปแบบขอเสนอ
การไดมาซึ่งรูปแบบของศาล ยุติธรรมที่เหมาะสมกับสภาพการเมืองการ
ปกครองของประเทศไทย รวมทั้งการพัฒนาระบบดะโตะยุติธรรมไปสูการ
เปนกอฎี (ผูพิพากษา) ตามบทบัญญัติในคําภีรอัลกุรอาน ซึ่งนําเสนอเรื่อง
เขาสูการพิจารณาของคณะกรรมการยุทธศาสตรศาลยุติธรรมที่มี ฯพณฯ 
นายกรัฐมนตรีเปนประธาน ปลัดกระทรวงยุติธรรมเปนเลขานุการ

  6.2  กลไกตามขอ 1 ตองเปนผูศึกษาวิเคราะหและนําเสนอ
รูปแบบศาลอิสลามที่เหมาะสม ใหรัฐบาลไดพิจารณาเพื่อจะตัดสินใจแตง

ตั้งคณะกรรมการแหงชาติวาดวยการ พัฒนาระบบศาลอิสลาม (ครอบครัว
และมรดก)
  6.3 สําหรับการสรางความรู ความเขาใจ และสรางการะแส
การตอบรับ สะทอนความตองการและสนับสนุนในเรื่องดังกลาว สภา
ที่ปรึกษาเสริมสรางสันติสุขจังหวัดชายแดนภาคใตและ ศอ.บต.ตองเปน
หนวยอํานวยการและดําเนินงานในพื้นที่พรอมทั้งการสนับสนุน ขอมูลตาม
ที่ไดรับการรองขอ
  6.4 กระบวนการวางกลไกการบริหารและวางระบบการ
ไกลเกลี่ยขอพิพาทโดยเฉพาะกระบวนการไกลเกลี่ย (Mediation) ถือ
เปนเรื่องที่มีความสําคัญมาก เพื่อจะใหเกิดการระงับขอพิพาทกันอยาง
สมานฉันทโดยไมตองฟองคดีหรือไมตองใหศาลมีคําวินิจฉัย โดยการจัดตั้ง
สํานักงานเลขานุการการไกลเกลี่ยขอพิพาท คณะกรรมการอิสลามประจํา
จังหวัด กระทรวงยุติธรรมตองเปนผูสนับสนุนการดําเนินการควบคูกับ
กระบวนการพัฒนาและจัดตั้งศาลอิสลามในจังหวัดชายแดนภาคใต 

  6.5 ใหสภาที่ปรึกษาเสริมสรางสันติสุขนําขอเสนอแนวทาง
การขับเคลื่อนพัฒนาระบบ ศาลอิสลามวาดวยครอบครัวและมรดกผาน 
ศูนยอํานวยการบริหารจังหวัดชายแดนภาคใต นําเรียนนายกรัฐมนตรีโดยตรง
 
 ขอเสนอแนะที่กลาวมาสามารถนํากรณีศึกษาของสิงคโปร ฟลิปปนส
และศรีลังกา เปนตนมาพิจารณาเพื่อดําเนินการอยางเปนรูปธรรมได ใน
ขณะเดียวกันการปรับกระบวนทัศนภายในตัวมุสลิมเองก็มีความสําคัญ
ไมยิ่งหยอนกลาวคือ  หนังสือหลักกฎหมายอิสลาม วาดวยครอบครัว
และมรดก  จะตองมีสถานภาพเชนเดียวกับมาตราตาง ๆ ของพระราช
บัญญัติการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี  นราธิวาส  ยะลาและ

198สัมมนาผูทรงคุณวุฒิ (1 กรกฎาคม 2552) กระทรวงยุติธรรมจัดสัมมนาโครงการ
สรางความเขาใจตอแผนยุทธศาสตรการพัฒนา กระบวนการยุติธรรมในจังหวัด
ชายแดนภาคใต ณ อิมแพค เมืองทองธานี,  การประชุมเชิงปฏิบัติการเพื่อรับฟง
ความคิดเห็นเกี่ยวกับรูปแบบที่เหมาะ สมในการดําเนินคดีครอบครัวและมรดกตาม
หลักศาสนาอิสลามในจังหวัดชายแดนภาคใต เมื่อวันที่ 28 พฤษภาคม 2550และ
โปรดดู มูฮําหมัด ดือราแม. (2552). รายงาน: สถาบันยุติธรรมแดนใต คนวิสัช
ชนาหาทางดับไฟใต .สืบคนเมื่อ 13 พฤศจิกายน 2553. www.prachatai.com
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สตลู  และสมควรทีจ่ะตองมกีารตรวจสอบแกไขเพือ่ใหมคีวามสมบรูณยิง่ขึน้
และเพื่อใหสอดคลองกับสถานการณ  โดยคณะกรรมการตรวจสอบแกไข
จะตองประกอบดวย  ผูพพิากษา  ดาโตะยุตธิรรม  และนกัวชิาการดานกฎหมาย
อิสลามกอนที่จะขยายขอบเขตการใชกฎหมายอิสลามใหครอบคลุมมุสลิม
ทั้งหมดในประเทศไทย
 
 (7) การจัดตั้งศาลชารีอะหมีความจําเปนในอนาคตสําหรับประเทศไทย
แตควรมีประเด็นตองพิจารณาดังนี้
  ก. รูปแบบศาลควรเปนเอกเทศ  
  ข. ลําดับชั้นของศาลโดยรวม คดีที่เสร็จจากศาลชะรีอะฮฺ
จะอุทธรณโดยตรงตอศาลฎีกา(Supreme Court) หรืออุทธรณตอศาล
อุทธรณโดยใหถือวาคําพิพากษาของศาลอุทธรณเปนที่สุดดังนั้นในศาลฎีกา
หรือศาลอุทธรณจะตองจัดตั้งแผนกคดีครอบครัวและมรดกอิสลามโดยเฉพาะ

  ค. ระบบผูพิพากษา ที่ปรึกษาและผูเชี่ยวชาญศาลนอกจาก
ผูพิพากษาแลว ศาลชะรีอะฮฺควรแตงตั้งที่ปรึกษาและผูเชี่ยวชาญเพื่อให
ระบบการพิจารณาพิพากษาคดีเกิดความสมบูรณมากยิ่งขึ้น เพราะถึงแมวา
ผูพิพากษาจะมีความรูในหลักกฎหมายแตก็ยังตองอาศัยผูเชี่ยวชาญในการ
วินิจฉัยขอเท็จจริงบางอยาง เชน การมาประจําเดือนของสตรี ซึ่งเปนขอเท็จ
จริงในการวินิจฉัยอิดดะฮฺของสตรี

 (8) มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร  โดยวิทยาลัยอิสลามศึกษาควร
พัฒนาวิชาการของอาจารยและบัณทิต ไดในเอกกฎหมายอิสลามในระดับ
ปริญญาตรี  โทและเอก  ซึ่งสามารถผลิตบัณฑิตที่มีความเขาใจกฎหมาย
อิสลามและมีพื้นฐานความรูเกี่ยวกับขนบธรรมเนียมทองถิ่นเปนอยางดีดวย
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